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CUADERNOS MEL 55

DEL (NO) DIOS CULTURAL
AL DIOS ESPIRITUAL

Una reaproximacio’n al Dios-amor

‘ ‘ Un gran enemigo de la idea de y sobre Dios en Occidente
no es el ateismo, el relativismo u otras amenazas; pero si es
la idea de Dios producida en el devenir de los siglos por el
poder religioso y pasada a una doctrina, una moral, un
culto. El Dios espiritual es amor, luz, verdad, bien, justicia,
belleza. En su relacion con la humanidad, Dios es bondad,

misericordia y hospitalidad. ’ ,



PRESENTACION



La presente reflexién trata una realidad muy significativa hoy: Dios.
Delante de El no hay indiferencia. Podemos encontrar gran variedad de
visiones que van desde una vida de gran sentido en Dios, hasta su negacién
y visién como obsticulo al desarrollo humano.

Para tratar este importante y significativo tema, seguiremos un enfoque exis-
tencial y fenomenolégico. Sin embargo, necesitamos contar con las contri-
buciones de la teologia, la historia de las religiones, la filosofia, la sociologia
y la psicologia. De igual forma, tendremos presente el contexto y los efectos
de las ideas sobre Dios en la vida de las personas y grupos. También recono-
cemos que la catequesis y la iniciacién cristiana siempre han dado prioridad
a una sana experiencia de Dios. Hacen hincapié en la confianza, la protec-
cién, el amor, el perdén y la misericordia. La iniciacién y la vida cristiana se
insertan en un contexto cultural, con las amplias caracteristicas de la cultura.
La iniciacién cristiana siempre ha estado atenta a ofrecer lo mejor de Dios
y de Jests a las personas involucradas. Por otra parte, la pedagogia lasaliana
también se ha guiado por (y ha guiado) la imagen de Dios como amor, como
pastor, como préjimo, como dngel de la guarda. Insiste en el cuidado de pre-
servar del mal y fortalecer el camino y las opciones para el bien.

El deseo de Dios es que la gente viva libre, madura y capaz de amar. Este es
también el objetivo principal del tema: contribuir a que todos podamos
comprometernos a vivir una vida feliz, unidos a Dios, unidos a las personas
con las que vivimos. Este deseo de Dios es también el centro de nuestra
misién educativa lasaliana cuando aumentamos la consciencia de ser y actuar
como mediadores de Dios, en vista de la promocién y salvacién integral.
Todos queremos mantener el referencial adulto en nuestros esfuerzos; sin
embargo, hay dificultades para vivir como adultos. El texto enfatiza que
muchas de nuestras dificultades acerca de Dios se deben a la etapa de
inmadurez presente en las personas, y que se refleja en las instituciones a
través de algunas leyes, principios morales, formas y opciones de vida.

Hay fuerzas, personas y grupos que son obsticulos para el crecimiento
humano y la experiencia de la fraternidad universal. Aqui me centraré mds
en la realidad de la experiencia cristiana, mientras aprecio otras formas
religiosas. El cristianismo es el resultado de la cultura griega, romana y judia,
pero con elementos nuevos, especialmente a través de la encarnacién de
Jesucristo, su vida, convivencia y misién.



Por otra parte, reconozco los limites de mi comprensién de otras religiones,
pero ciertamente hay similitudes en el estilo de vida de la fe cuando se
considera la realidad humana global, incluyendo la dimensién religiosa. De
igual forma, podremos leer el contenido y la dindmica presente en el texto
frente a la realidad local.

Desde la psicologia, especialmente el psicoanilisis, se aprecian las principales
caracteristicas de la etapa de la madurez humana, y cémo se expresan en la
vida cotidiana, incluyendo la complejidad de la experiencia religiosa; por lo
cual, necesitamos valorar tantas experiencias positivas de la vivencia religiosa
y espiritual. También debemos reconocer los aspectos negativos que la religion
y la incompleta comprensién de Dios han dejado en algunos grupos y personas
a lo largo de la historia. A veces, la forma de vida religiosa refleja al hombre
exageradamente inmaduro con riesgo a llevarlo a extremos como la negacién
de Dios o su presencia amorosa por la humanidad.

Es importante tener en cuenta la diversidad de la experiencia humana y
religiosa y las diferentes interpretaciones de la vivencia espiritual. Es un tema
que se refiere, directa o indirectamente, a todos nosotros, especialmente a
los educadores, estudiantes, equipos directivos, estructuras educativas y
pastorales, padres, y al proyecto educativo lasaliano en el que estamos
insertos. Las notas bibliogrificas son una ayuda e invitan al lector a
profundizar en el tema. He preferido no ser exhaustivo en las referencias
bibliogréficas, aunque las he tenido en cuenta al preparar este texto. Por otra
parte, sé que muchos son capaces de completar la bibliografia, especialmente
en su lengua materna.

El tema de la capacidad de comprender experiencias propias, de otros y de
culturas contintda siendo un gran desafio. En general, el andlisis y la
comprension lo hacemos a partir de nuestro punto de vista pidiendo a los
demds que nos comprendan. La comunicaciéon es real y posible, pero
compleja. Hay éxitos en la comunicacién y también hay una falta de
objetividad. Esto se aplica a todas las realidades humanas, incluso a Dios.
Por eso se habla de un Dios cultural que resulta de la interaccién de la
humanidad con Dios, pero con imigenes sacadas del mundo humano.
Algunas expresan la realidad de Dios y otras son muy humanas, del mundo
humano inmaduro y herido. Dios espiritual es total perfeccién y no puede
incluir limitaciones ni negatividad. La cultura, sobre todo sus lideres, ha
facilitado procesos y contenidos de similitud humana con Dios. Esto se



puede ver en la historia de las culturas, sobre todo en el drea religiosa por
sus doctrinas, cultos, rituales, formas de afrontar los limites como los
conflictos, la enfermedad, la culpa, la pobreza y la muerte, entre otros.

Estamos en una época de cambios en muchos sectores de la vida humana,
incluyendo una nueva y significativa imagen de Dios, mds positiva, mds cerca
de la realidad humana. ;Por qué? Porque la imagen que tenemos de Dios
repercute en muchos sectores de la vida humana, especialmente en la ética
y en la corresponsabilidad por el bien de los demds. El punto de referencia
es esta realidad antropoldgica ya afirmada en la Biblia: el ser humano creado
ala imagen y semejanza de Dios. Y Dios es amor, es luz, es verdad, es justicia.
El texto hace un pequefio recorrido histérico para distinguir el Dios cultural
y el Dios espiritual en aspectos que podrian facilitar comprensiones y
consecuencias humanas. Asi, tenemos que afrontar el problema de la
limitacién, de la fragilidad, del mal, del pecado, de la enfermedad, entre otros.
Jesucristo vino para hacernos conocer mejor quién es Dios, vino para
hacernos comprender que Dios quiere para nosotros una vida plena. Por
ello, curé enfermos y disminuyé sufrimientos como parte del anuncio y de
la presencia del Reino de Dios.

La comprensién de Dios demasiado humana lleva a incluir aspectos
humanos y atribuirlos a Dios, aspectos que vienen sobre todo de la realidad
fisica y psiquica. Y realidades que pueden incluir muchas veces aspectos de
inmadurez o, incluso, idolitricos.

Por tanto, se propone un retorno dialéctico al Dios espiritual, con
caracteristicas como las que presenta el actual Papa Francisco. Eso tendra
sus reflejos en la doctrina, en el culto, en rituales, en formas de vivir y en
procesos de superacién del mal. Todo eso nos pondri en contacto con un
Dios que estd a nuestro lado y es el primero que desea nuestra felicidad y
superacion de diversas formas del mal. Ahi cobra todo su sentido nuestro
compromiso de “procurar una educacién humana y cristiana...” (Cf R3).

Para la reflexion:

¢ Cudl es mi imagen de Dios? ;Como la he adquirido? ;Es esta imagen que
tengo de Dios un impulso para vivir con alegria, amor y esperanza? ;De qué
manera influye mi imagen de Dios en el desarrollo de nuestra mision
educativa lasaliana?



INTRODUCCION



Una de las experiencias humanas mas centrales se refiere a la realidad
religiosa. Es decir, a la estructuracién del nivel espiritual que incluye la
busqueda de sentido a través de ideologias, filosofias, y religiones, entre otros.
También incluye la realidad de Dios, su comprensién y las distintas formas
de relacionarse con El Incluye las formas de expresar el significado
existencial de El en nuestra vida como personas, comunidades, culturas,
humanidad. ;Qué papel tiene Dios en nuestra vida diaria? La misién central
dada por Dios a la humanidad es el proceso de humanizacién que se confia,
incluso, a las diferentes religiones. Y somos parte de este proceso de
humanizacién. Toda comunidad educativa debe ser un laboratorio continuo
de humanizacién, teniendo en cuenta el plan salvifico de Dios.

Esta realidad llamada ‘Dios’ ha ayudado, y seguird ayudando, a muchisimas
personas y pueblos. Dios ha creado diferentes realidades en este mundo. En
ocasiones Dios ha ayudado al proceso de humanizacién, sea por mediaciones
o por intervenciones inexplicables. Otras ocasiones las experiencias de Dios
han sido manipulaciones de El'y de su voluntad por parte de personas en el
poder politico y/o religioso. Esto tiene resultados muy diversos. Muchas
personas y estructuras mantienen una dependencia infantil o diferentes
grados de inmadurez frente a su vida y a su compromiso religioso. El proceso
humanizante es muy complejo y no puede ser realizado a partir de una sola
ciencia o nivel humano, sino por la colaboracién interdisciplinaria amplia y
positiva de todas las ciencias que se refieren al ser humano.

En esta reflexién, he tratado de mantener, en la medida de lo posible, una
visién holistica utilizando contribuciones de diferentes ciencias. Comprendo
que no es comun pensar, entender y evaluar la importancia de Dios en
nuestras vidas. Sin embargo, esta comprensién de Dios puede ayudarnos a
vivir mejor y con mds sentido.

Iniciamos nuestra reflexién con un analisis de la comunicacién humana para
situar mejor la cuestién que estamos considerando. Después, un breve
recorrido histérico de las imdgenes de Dios, incluyendo las ofrecidas por la
Biblia. Llama la atencién la fuerza de la realidad cultural por asimilar y
estructurar la experiencia de Dios. Nuestro deseo es, entre otros, proponer
una mejor comprensién del Dios cultural para distinguirlo del Dios espiritual.
Las estructuras culturales, dentro del mundo finito que la cultura caracteriza,
necesitan mantener aspectos finitos, pero positivos, al referirse a Dios.



Las atribuciones culturales a Dios se pueden encontrar en estructuras
morales, en doctrinas, credos y dogmas, en rituales, en estructuras sociales,
en formas de culto y organizacién comunitaria. Queremos siempre
acercarnos mis al Dios cultural del Dios espiritual que es amor, luz, verdad,
bien, belleza, justicia. No nos cansaremos de insistir en este punto, asi como
en las caracteristicas antropoldgicas en las que se manifiestan nuestras
motivaciones y nuestras acciones.
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1. CONTEXTUALIZACION Y
ACTUALIDAD DEL TEMA
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Todos nos hacemos sensibles a las palabras y los gestos que
inevitablemente traducen un pensamiento, un mensaje, un sentimiento. No
hay neutralidad en las relaciones humanas y en la comunicacién de las
experiencias a los demds. Después de un encuentro con alguien o con un
grupo, somos diferentes. O somos mejores o ‘peores’. Por cierto, dentro de
nosotros existe un continuo proceso de cambios que, cualitativamente,
pueden ser de crecimiento, de estancamiento, o de regresién.

Los cambios de crecimiento desarrollan positivamente algin aspecto nuestro,
o nuestro ser como un todo. El proceso educativo quiere ser una de estas
grandes oportunidades de crecimiento. Podriamos sintetizar esta dindmica
como ‘simbolos progresivos’. La regresion es resultado de la gratificacién de
aspectos heridos e inmaduros, o de abandono del crecimiento como resultado
de las dificultades en la vida. Algunos contextos familiares o grupales pueden
ser obstdculos para el crecimiento auténtico. Podriamos sintetizar este proceso
como ‘simbolos regresivos™. Este proceso abarca la dimensién consciente y
la dimensién inconsciente. Debido a la complejidad de la comprensién del
inconsciente, vamos a entrar un poco en esto. Aquellos que tienen
conocimiento de la formacién, estructura y dinimica del inconsciente pueden
entender mas ficilmente las siguientes reflexiones?.

Todos nosotros esperamos ser comprendidos y valorados cuando estamos
con otros o cuando comunicamos algo de nuestro interior. Tememos
incomprensiones y rechazos. El miedo al rechazo, a la desvalorizacién y al
aislamiento se constituye en una amenaza constante. Y son siempre muy

! La elaboracién del concepto de simbolos progresivos y simbolos regresivos se debe a Paul
Ricoeur, refiriéndose a la mirada referencial. Los simbolos regresivos miran mds hacia el pasado
y los simbolos progresivos se inspiran en el futuro. Freud seria el referencial de los simbolos
regresivos y Hegel de los simbolos progresivos. Luigi Maria Rulla aplicé esta misma termi-
nologia, pero con una interpretacién mas psiquica. Para €, los simbolos regresivos son los que
se vuelcan a esquemas y formas de vivir del pasado; simbolos progresivos estin mds volcados
a los ideales, a los valores, al futuro, a aquello que se desea en profundidad. Todo lo que facilita
este crecimiento cualitativo puede ser entendido, segtin Rulla, como simbolo progresivo.

2 Aceptamos el inconsciente como todo lo que se ha vivido, dice Bergson. Todo lo que se ha
vivido hasta ahora crea una predisposicién para interpretar y actuar. El inconsciente es una
forma de mantener las experiencias vividas. Su contenido no es s6lo psiquico, y psiquico re-
primido, sino que las experiencias, sobre todo, psiquicas y espirituales son de calidad positiva
(amor) o negativa (desamor). Nada se apaga, todo lo vivido hace parte de nuestra vida y pre-
disposiciones al actuar. Véase mds sobre esto en: Renate Jost de Moraes, As Chaves Do In-

consciente, Rio de Janeiro, Ed. Agir, 1990.
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vélidos otros procesos como: la aceptacion, la valorizacion, la estima y el
respeto ante las personas o grupos que se constituyen en estimulo y sanacién
ademds de producir crecimiento. Por tanto, en toda relacién existe una
intencionalidad como resultado de la interioridad de cada uno. Esta
intencionalidad puede ser mds central o profunda, mas periférica o superficial.
Las intencionalidades mds profundas tienden a concretizarse en acciones con
la finalidad de explicitar o solidificar la intencionalidad y los deseos mds
profundos que tenemos.

La intencionalidad y los procesos de comunicacién son muy importantes
cuando se trata de las relaciones con personas y con Dios. ;Qué deseo
realmente al entrar en contacto con personas o con Dios? En estos procesos
de comunicacién con Dios, tendemos a usar las mismas figuras de lenguaje
que usamos en la relacién con las personas. Nuestro punto de referencia son
los procesos de comunicacién que aprendimos de nuestra familia, en el
periodo de la infancia y en el transcurso de la vida. Estos modelos serin
mejorados, modificados o sustituidos pero el referente de la comunicacién
humana continta siendo determinante. Se nota, por ejemplo, que el
vocabulario utilizado en relacién a Dios —o en la relacién con El-reproduce
bastante la forma de expresién copiada de la experiencia humana. Todos los
procesos y formas de comunicacion tienen sentido cuando los miramos a
partir de la intencionalidad y del deseo de comunicarse. La comunicacién se
ha basado en las semejanzas entre nosotros y Dios. Sin embargo,
considerando la diferencia entre personas y Dios, los padrones de lenguaje
requieren una cierta especificidad y adaptabilidad, y no una equivalencia.

Teniendo en cuenta también los cambios en la realidad actual —se habla hasta
de cambio de época— podemos verificar cambios en muchos aspectos
humanos y no humanos, unos més radicales, otros mds superficiales. De esos
cambios squé no se desea cambiar? o ¢qué no se puede cambiar? Pues, no se
puede cambiar la constitucién humana central que estéd orientada al amor, al
bien, a la verdad, a la belleza y a la justicia. Muchos cambios forman parte de
la dindmica interna del crecimiento personal y colectivo. Otros cambios se
basan en la insatisfaccién sentida por no conseguir amar o por no sentirse
amado lo suficiente. Esta misma insatisfaccién puede ser sentida en cualquier
aspecto humano, transformindose en una dindmica de cambio. Otros
cambios se derivan de la propia realidad que es dindmica. El cambio en
aspectos mds inmediatos es mds facil y mejor percibido. Cambiar una
estructura humana basada en el amor y desamor —por largos afios— se ha
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constituido en una tarea no facil. Una vez sentido el amor, la tendencia podria
ser el querer transformar ese momento en una experiencia de eternidad. Asi,
el asunto del cambio y no cambio pasa por la satisfaccién o no satisfacciéon
de vivir determinados aspectos, dimensiones y experiencias. Los cambios
abarcan una gran variedad de aspectos y dindmicas afiadiendo que, en las
ultimas décadas, ha habido una significativa aceleracién en la comprensién
de la realidad material, fisica, quimica y biolégica. Comprensiones sobre el
ser humano, ofrecidas por las ciencias humanas, también interfieren en
diferentes formas de expresién del ser humano. Esto incluye tensiones y
discernimientos para saber qué abandonar y qué preservar en nuestro saber
en relacién con el ser humano, sus relaciones, significados y busquedas de
sentido. De esta forma, vemos grandes desafios éticos que surgen de las
experiencias con los seres humanos como son: el aborto, el infanticidio, la
eutanasia y otros.

Son conocidas las diferentes evoluciones que ha habido en el terreno
educativo, en la realidad intercultural, en la conciencia de la dignidad humana
y en las investigaciones en pro de la superacién de enfermedades fisicas y
psiquicas. Una dindmica semejante se verifica en la dimensién espiritual.
Muchas saludables experiencias espirituales se transformaron en métodos,
doctrinas, comprensiones y filosofias de vida. La unidad de vida se da pory
a través de la dimensidén espiritual, no sélo como experiencia en si, sino
también como continuidad en el tiempo. Asi pues, la unidad de identidad
narrativa® es de naturaleza esencialmente espiritual. Somos los mismos y se
aumenta esta conciencia al narrarnos como una realidad fisica, relacional y
psiquica. Sin embargo, la razén de esta narrativa se establece por la
espiritualidad interpretada y reinterpretada en la bisqueda de un sentido
cada vez mis profundo y unitario.

Cuando se entra en el drea religiosa se tiene, a veces, la impresién de estar
entrando en un mundo muy tradicional. Aunque cada cultura evoluciona y
tiende a responder a las realidades del presente, las formas religiosas, los ritos,
el estilo de construccién moral, los conceptos sobre Dios tienden a resistir a
las actualizaciones y a las conquistas de las diferentes culturas en otros
aspectos, sobre todo de lenguaje. En la formulacién y expresién de la

3 El término y el contenido de ‘identidad narrativa’ ha sido desarrollado y explicitado por
Paul Ricoeur, sobre todo en sus libros: Tiempo y Narrativa, Ser a si mismo como otro y Caminos
de reconocimiento.
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experiencia religiosa y en los conceptos utilizados para designar a Dios,
frecuentemente y de manera exagerada, se han usado expresiones de la vida
humana, sobre todo provenidas de los niveles fisico y psiquico. Como tal,
incluyen aspectos positivos y negativos, maduros e inmaduros, o sea, aspectos
que, en sintesis, expresan amor y desamor. El rito, por su naturaleza, se
establece por experiencias salvificas del pasado y presentes atn hoy. Con el
tiempo, la fidelidad ritual puede no considerar suficientemente las
experiencias actuales y sus respectivas expresiones. Por su caracteristica
eficaz, el rito se reporta al pasado; sin embargo, es la preservacién de la vida
la que estaba presente al constituirse el rito y quien la puede preservar y
actualizar en diferentes circunstancias. Asi, por ejemplo, la profesién de fe
de la Iglesia —el credo— expresa la fe de la comunidad de un tiempo y de sus
dogmas. Cada comunidad cristiana necesita encontrar su forma de expresar
la fe en un lenguaje y en un contenido actual para que sea su fe y su vida,
proclamada, afirmada y celebrada personal y comunitariamente, dentro del
contenido que cree y del que expresa su fe y la fe de la Iglesia.

Dentro del tema aqui abordado, las caracteristicas culturales y personales,
muchas de ellas estructuradas por las personas de poder (padres, gobernantes,
lideres religiosos) terminaron siendo trasmitidas y transferidas como
descripciones de Dios y de su accién en relacién a los seres humanos. Es por
eso por lo que la dimensién cultural asumié una exagerada importancia a la
descripcién de lo Divino. Muchas de las caracteristicas de Dios introducidas
a lo largo de la historia, y mantenidas todavia hoy dia, constituyen un
obstdculo a la fe en Dios y desfiguran su presencia amorosa. Si, en tiempos
pasados, hubo una coherencia entre la vida social y las caracteristicas de Dios;
eso puede favorecer, hoy, el abandono de la fe en Dios y en su significado
para los seres humanos. De hecho, hoy constatamos el abandono de la
creencia en Dios. Con todo, haciendo un mejor analisis, se descubre que no
se quiere abandonar la fe en Dios como ser supremo, mas si en el Dios
construido por las culturas y que se distancié del Dios espiritual de la
humanidad.

Es por ello por lo que he titulado este cuaderno MEL: De/ (no) Dios cultural
al Dios espiritual, para tratar este asunto. Me refiero a aspectos positivos y
negativos de la experiencia humana asumidos por la cultura, o por personas
de poder, y que se han atribuido a Dios. Acentuar o transferir a Dios aspectos
humanos inmaduros puede aumentar el rechazo a Dios y también puede no
ser un incentivo al crecimiento del ser humano y de los grupos en la direccién
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del “ser humano adulto”. Y es que los aspectos negativos atribuidos a Dios,
en ultimo andlisis, estdn contra el ser humano y contra Dios. No es posible
mantener infantilismos humanos para desarrollar una pasividad y
dependencia de Dios. Efectivamente Dios es el Dios de la historia y no puede
ser conocido y amado fuera de una cultura. Sin embargo, la revelacién de
Dios a la humanidad permite captar al Dios espiritual, el que es total
positividad y estimulo a la vida y al amor. Vivimos dentro de esta constante
dialéctica y tensién entre el Dios cultural y el Dios espiritual, entre el Dios
como es en si mismo y en como se revela a la humanidad y es comprendido
por ella. ;Podrd la historia en algin tiempo acentuar mds al Dios de
caracteristicas culturales y, en otro, acentuar mds al Dios amor, luz, verdad,
bien? Nuestra vigilancia histérica requiere este discernimiento permanente
a favor de Dios y a favor de la humanidad como experiencia de libertad
responsable. La busqueda de un equilibrio prictico permanente entre el Dios
cultural y el Dios espiritual es una de las responsabilidades de los padres,
educadores y responsables de una obra educativa lasaliana. La sensibilidad
para responder a los profundos deseos de Dios en cada momento histérico
ha sido siempre objeto de atencién por parte de las ensefianzas de la Iglesia,
la catequesis y otras formas de presencia del Reino de Dios. Esta vigilancia
cristiana como discernimiento permanente de las imagenes y formulaciones
literarias y artisticas sobre Dios y su voluntad salvadora sigue siendo un
desafio saludable de todas las épocas, especialmente la nuestra.

Para la reflexion:

Mi proceso de crecimiento, mis relaciones y mi compromiso con nuestra mision
educativa lasaliana, 3como interactiian con mi experiencia de Dios? 3Como
percibo esto en la comunidad donde vivo? ;Como expreso mi interior en mi
vida espiritual, en los ritos, contenidos y formas de oracion?
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2. LA CUESTION DE DI10OS DENTRO
DE NUESTRO PROCESO
DE COMPRENSION Y
DE COMUNICACION
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Para situar mejor el tema de las imdgenes de Dios, este debe estar dentro
del proceso de comunicacién. Ello nos ayudard a entender mejor lo que
estamos proponiendo.

Tenemos una diversidad de experiencias vivenciadas por nosotros y que nos
pertenecen. Ellas se originaron desde nuestra concepcién y contintan hasta
hoy. Nada de lo vivido directa o indirectamente estd borrado para siempre,
aunque se desee y esté profundamente reprimido. Aun no recordando los
hechos podemos percibir sus consecuencias en nuestra vida tengamos
conciencia de eso o no. De hecho, hoy se desarrollan mds y mds métodos
psiquicos y espirituales de recuperacién de los hechos vividos pues de alguna
forma siguen en nuestra memoria. De igual forma, el olvido hace parte de
la memoria y de aquello que vivimos, pero todo es recuperable si tenemos
una profunda vida interior y si disponemos de buenos métodos que nos
permitan llegar a nuestro interior mas profundo. Asi pues, expresamos lo
que vivimos, percibimos, sentimos, imaginamos, etc., a través de un lenguaje
corporal y de los otros diferentes lenguajes que se pueden verificar en los
muchos y diferentes géneros literarios. Estas experiencias pueden provenir
de realidades fisicas, psiquicas, afectivas, relacionales y espirituales
(religiosas). Pueden ser mds intensas o menos intensas, mds profundas o
menos profundas, mds significativas o menos significativas; pueden expresar
el todo de nosotros o s6lo alguna dimensién. Todo va a depender de lo que
vivimos, de cémo interpretamos y de cémo —a partir de lo vivido—
establecemos nuestros ideales, valores, jerarquia de significados y opciones.

La riqueza y la complejidad de las experiencias humanas y su expresién al
comunicarlas en nuestros procesos de relacién hacen que seamos llevados a
admitir y a aceptar que hay una cierta pérdida en aquello que comunicamos
y también en quien la recibe. En otras palabras, nunca podemos comunicar
lo vivido de manera plenamente objetiva ya que lo comunicamos dentro de
nuestra limitacién, comprensién e interpretaciéon. De esta forma, aquello
que comunicamos es recibido dentro de los limites, la comprensién y la
interpretacién de los otros, fruto de su realidad vivida hasta el momento
presente.
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En la experiencia comunicada necesitamos, por lo tanto, considerar dos
dificultades: 1) aquella que es nuestra al comunicarnos, pues la experiencia
es una y Unica cuando la realizamos —de forma activa o pasiva*— , pero es
comunicada en fragmentos, o sea, sigue una légica narrativa de
comunicacién que no consigue ser global e integral como lo fue la
experiencia. El psicoanilisis estd atento a la narrativa: el orden que sigue,
los detalles, las omisiones... que tienen alguna razén consciente o
inconsciente. 2) aquella de quien la recibe, o sea, la dimensién subjetiva
incluye su amplia realidad e identidad y, por eso, es mds objetiva o mas
subjetiva. Siempre interpretamos y no siempre somos conscientes de los
aspectos pasados y presentes que utilizamos al interpretar la realidad.

Comunicar y comprender lo que nos es propuesto desde fuera es un
aprendizaje y un proceso de toda la vida. Y es una realidad que a veces se
evalia mal en el proceso educativo. Algunas experiencias son mds sencillas
y cercanas al dia a dia y, por eso, mds ficiles de comunicar y comprender.
Otras son mis lejanas en el tiempo, o mds profundas y/o més complejas, y
son dificiles de expresar con el lenguaje adecuado, con analogias préximas
en su comunicacién. Por ejemplo, algunas experiencias misticas son
complejas y de dificil expresion. Por eso, a veces, se recurre a semejanzas
sacadas de otras experiencias, inclusive del mundo erético, sobre todo en lo
que se refiere a los sentimientos de plenitud y de placer. Evidentemente, el
ideal seria que cada experiencia humana desarrollara adecuadamente su
comprensién del lenguaje y expresion a los otros. Algo semejante sucede
cuando hablamos de la experiencia de Dios, sirviéndonos del vocabulario
de otras dreas de la expresién humana o de elaboraciones hechas en otros
tiempos y en otras culturas.

Algunas veces existe una gran distancia entre la experiencia comunicada y
la forma por la que ella es captada y elaborada. Eso puede ser posible cuanto
mas fragil fuera el conjunto de la psicodindmica personal y grupal, y cuantos
mayores fueren los aspectos inmaduros, conscientes e inconscientes, que son

# Paul Ricoeur dirfa “yo agente y yo sufriente” en el sentido de ser autor de la accién o ser
objeto de la accién de otros. No necesariamente este ‘sufriente’ estd ligado al dolor,
sufrimiento, pero si, el contenido externo entra en nosotros, y de manera consciente o
inconsciente. Va a depender de la calidad de lo que es ofrecido. Todo lo que se refiere a los
simbolos progresivos facilita el crecimiento.
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decisivos para hacer opciones y para comprender e interpretar la realidad.
Esto se puede verificar en cualquier aspecto humano y en cualquier nivel
porque la etapa de madurez se manifiesta en el conjunto y en las experiencias
menos significativas.

Esta misma dindmica se manifiesta en todo lo que se refiere a Dios y a la
experiencia religiosa. La experiencia religiosa también es educada y/o
comunicada a partir de las mismas ‘leyes’ de comunicacién de otras
experiencias. En pocas palabras, pricticamente todo se aprende por medio
de la indicacién, la identificacién, la imitacién. De alguna manera, desde
el principio de la vida hasta su final, nos indican cémo es o no conveniente
ser, pensar, actuar, elegir, relacionarse, vivir. Aprendemos identificindonos
con personas, instituciones o causas. En muchos casos existe un proceso
ritual de imitacién para que el aprendizaje sea efectivo y eficaz. Y pasamos
el contenido y las experiencias a otros siguiendo estas mismas formas de
aprendizaje. Puede haber poca comprensién de la experiencia en si, puede
haber pocos patrones de comprensién de la misma y también puede haber
una fragil elaboracién de los procesos de comunicacién de esa misma
experiencia. Por eso, siempre hay alguna inevitable pérdida en la calidad y
objetividad de la comunicacién de cualquier experiencia, incluyendo la
experiencia de Dios. Esto lleva a un discernimiento permanente de las
motivaciones y formas de actuar.

Con todo, comunicar tantas realidades a otros y comprender a los demds
siempre es una ganancia y una maravilla porque al comunicarnos, de una
forma u otra, también somos comprendidos y podemos dialogar y crecer
mutuamente. El compartir experiencias se constituye en una de las grandes
maravillas humanas y es un aspecto de la semejanza con Dios. El éxito en
la comunicacién da como resultado la felicidad, la paz, la alegria, el sentido
y la plenitud de la vida.

De esta complejidad se establecen situaciones en las que se puede percibir
cierta distancia y diferencia entre aquello que se comunica y la comprensién
de lo que es comunicado. Esta realidad de comunicacién, que necesita
aceptar los limites de la misma, hace parte de nuestra condicién humana.
Asi, factores personales, culturales y sociales pueden explicar las diferentes
formas de comunicacién de las distintas experiencias. Siempre podemos
aprender a descifrar diferentes cédigos de comunicacién caracteristicos de
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la cultura, de las experiencias y de las etapas de madurez. Y esta dindmica se
transforma en un permanente circulo hermenéutico, o sea, comprender
mejor para comunicar mejor.

Para comunicarnos usamos diferentes maneras, estilos, recursos, figuras de
lenguaje y géneros literarios, con el objetivo de hacer accesible y
comprensible lo que comunicamos. Esta diversidad estd presente en la
educacién, en las relaciones significativas, en las experiencias fisicas,
psiquicas y espirituales. La Biblia se vale de recursos literarios como la
narracién, la metéfora, la leyenda, la historia, el simbolo, el mito, la alegoria,
la ficcién, 1a poesia, la novela y aspectos histéricos para comunicar el mensaje
de Dios. Estos recursos demandan la debida contextualizacién e
interpretacion. La comunicacién requiere una interpretacién como proceso
permanente pues no hay una interpretacién idéntica para todas las personas
y para todas las culturas, menos para todos los tiempos. Y cada interpretacion
puede ser retomada, revisada y enriquecida. Asi, este criterio vale también
para las diferentes formas de lenguaje. Sin embargo, existe una
interpretacién mds general; por ejemplo, sobre la alianza de Dios con su
pueblo y las formas de celebrarla. La alianza de Dios con la humanidad
(procesos y formas) es la mas amplia expresién de la comunicacién de Dios
con la humanidad y con cada persona. Pero cada evento particular, como el
pasaje del Mar Rojo, tiene otros significados y detalles que se comprenden
dentro de este acontecimiento. Todo tiene el sello de la cultura, de la época
histérica y del estado personal de desarrollo, de la madurez humana y
afectiva de los involucrados directamente, y de aquellos que todavia hoy se
ponen en contacto con los mismos eventos del pasado. Cuanto mds compleja
es la experiencia y cuanto mds distante de lo sensiblemente verificable, mds
se necesita de una cuidadosa y atenta interpretacion. Por eso se dice que
cuanto mds se va hacia atrds en la historia, menos se puede confiar en
interpretaciones literales, y siempre se necesitard mds una interpretacién
hermenéutica de la experiencia narrada. Solamente asi, ella se puede
transformar en vida y significado para hoy. Por otra parte, se debe tener
presente también que cada época histérica y cada cultura hace crecer
realidades nuevas que son asumidas y entran en el marco referencial presente
en formas de lenguaje y de experiencias comunicadas.

Las experiencias y comprensiones son una expresion personal pero también
cultural. La cultura selecciona procesos de comunicacién, de comprension,
de interpretacién y de lenguaje. Y eso se refiere a todas las experiencias
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humanas, tales como fisicas, psiquicas, espirituales, sociales, afectivas,
intelectuales, organizativas, y otras®. No siempre una realidad de un cierto
nivel es interpretada sélo en ese nivel, pues la persona es un todo tnico e
indivisible, y es el todo que usa diferentes criterios interpretativos, aunque
una de esas experiencias sea la dominante. Una experiencia dominantemente
fisica se servird de la dimensién psiquica y de la espiritual para su
comprensién, interpretacién y comunicacién. Las experiencias afectivas se
sirven de un lenguaje cultural de expresion. La dimensién espiritual, la mds
amplia y dificil de explicitar, usa el lenguaje de la naturaleza fisica, psiquica
y social para hacerse comprender. Pero, de alguna forma, todas las
experiencias quieren ser comunicadas y simbolizadas.

Para la reflexion:

La comunicacion es posible y es una aventura que se espera que tenga éxito.
El éxito en la comunicacion produce paz, alegria y un sentido de la vida.
¢Puedo tener recuerdos de ese éxito en la comunicacion y de ser comprendido?
Todas las ciencias pueden ayudarnos a entendernos a nosotros mismos,
incluyendo nuestra experiencia de Dios. ;Como podemos hacer esto? La
cultura selecciona las experiencias y las interpreta. ;Como puedo verificar la
presencia de la cultura en mis experienciasy en las de la comunidad?

5 “La cultura puede ser entendida como siendo el conjunto complejo de trazos espirituales,
materiales, intelectuales y afectivos especificos que caracterizan a una sociedad o grupo social.
Incluye no sélo las artes y las letras, sino también los modos de vida, los derechos humanos
fundamentales, los sistemas de valores, las tradiciones y creencias...” (UNESCO).
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3. D10S SE COMUNICA CON LA
HUMANIDAD, LA HUMANIDAD
INTERPRETA Y RESPONDE
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La realidad sobre Dios necesita ser incluida en este contexto. No tenemos
acceso a Dios fuera de un contexto y de una cultura. Aunque de modo muy
personal, nuestra mente introyecta imagenes y simbolos adquiridos dentro
de una determinada cultura o culturas. Toda comprensién pasa por algin
tipo de imagen o figura de lenguaje. Siendo humanos, contexto y cultura
son reflejo de la realidad de las personas con sus posibilidades y fragilidades,
ya vividas o por vivir. En esta misma dindmica se puede comprender la
socializacion de las imdgenes de Dios y sobre Dios ademads de sus atributos
o caracteristicas elaboradas y mantenidas a lo largo de la historia. En estas
imdgenes estdn bien proyectadas las experiencias y la estructura de la cultura.
Algunas imdgenes y comprensiones sobre Dios fueron superadas y
abandonadas; otras, en cambio, se mantienen hasta nuestros dias. Todas las
culturas tuvieron sus razones al escoger, definir, desarrollar y mantener sus
imdgenes sobre Dios. La posibilidad de antropomorfizacién®, o sea, el uso
de las realidades humanas y su aplicacién a otras realidades no humanas
(animales, objetos inanimados) inclusive a Dios siempre existid, existe y
existird. Estas aproximaciones adquieren realismo en la medida en que la
humanidad atribuye nombres y experiencias a una variedad de posibilidades
derivadas de la constitucién antropoldgica con la que estamos revestidos
porque somos humanos.

Existe una diferencia de nivel y de ser cuando se habla del ser humano en
relacién con el ser de Dios. Esta desproporcién entre Dios y el ser humano
explica, en parte, la diversidad de experiencias y el correspondiente lenguaje
para expresar y comunicar esas experiencias. Dios es espiritu, y como tal,
estd dentro y mds alld de cualquier antropomorfizacién. Esta dialéctica
dindmica de Dios requiere un continuo paralelo y una unidad entre la visién
cultural, religiosa y personal de Dios y el Dios espiritual, accesible al interior
mis profundo de nosotros mismos sea en experiencias intensas y profundas,
sea en el uso de intensa concentracién focalizada consciente e inconsciente’.
La posibilidad de distorsiones sobre Dios no existe en el Dios espiritual,
pero puede existir en el Dios cultural. E1 Dios cultural puede sufrir la
influencia mds variada de manipulaciones, dominaciones y compensaciones.

¢ Antropomorfizacién: se refiere al uso de realidades del mundo humano y aplicarlas, en
nuestro caso, a Dios.

7 Métodos de concentracién, sobre todo de nivel inconsciente, como el abordaje directo del
inconsciente, dan acceso al interior profundo espiritual y, consecuentemente, a Dios, al Dios
espiritual.
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El Dios espiritual simplemente es la totalidad de amor, exenta de
caracteristicas personales, culturales e histéricas.

Los cambios sociales, culturales y el desarrollo de las ciencias —sobre todo
las ciencias humanas— repercuten en las figuras del lenguaje, en las
interpretaciones y en las visiones morales subyacentes. En muchos casos, las
comprensiones de aspectos del pasado atribuidos a Dios hoy ya no necesitan
de Dios. Eran, ciertamente, atribuciones exageradamente humanas. ;Puede
El, entonces, ser dispensado? ;O no habra existido? ;Habré que retroceder?®
Algo mis: ¢estos aspectos eran solo construcciones culturales, y ya la
experiencia y la mente humana desarrollaron formas de comprensién y de
respuesta para contenidos que antes eran atribuidos a Dios? Por otro lado,
no se puede medir el alcance de comprensién de todo lo que existe por parte
de la mente humana, y considerar inexistente aquello a la que no se tiene
acceso. La realidad no se limita a una comprensién mental y verificable. Dios
es un misterio como vida, y sobre €l sabemos bastante, aunque siempre con
nuestra visién limitada. Como misterio inagotable, tenemos comprensiones
aproximadas que siempre pueden ser mejor entendidas y expresadas. De esta
realidad de comprensién es posible aclarar las semejanzas entre el ser
humano y Dios, las semejanzas y la adecuacién mayor o menor del lenguaje
utilizado. O sea, las ciencias ayudan a tener mds y mds una comprensién
mejor de la experiencia religiosa y su expresion. De la misma manera, ayudan
a tener comprension y una imagen mds adecuada de Dios y de su relacién
con la humanidad.

Las personas, las culturas y las civilizaciones desarrollaron su manera de
entender la realidad, incluyendo la de Dios. ¢Cudnto tiene esto de
objetividad, o sea, cudnto estas caracteristicas de Dios retratan a Dios y
cuinto tiene de atributos nacidos de experiencias intramundanas?
Necesitamos asumir que, en principio, hay alguna relacién positiva, mayor
o menor, entre la realidad y sus procesos de comprensién y comunicacién a
los demais. El ideal seria disminuir cada vez mds la diferencia entre
subjetividad y objetividad al tratarse de diferentes realidades, incluyendo la
de Dios. Pero siempre tenemos que contar con la dimensién de la limitacién
y la finitud humanas.

§Ya lo decia Edward Schillebeeckx, en Dios y e/ Hombre, cuando en el primer capitulo se re-
fiere a “Dios en el Dique”, o sea, Dios es ‘obligado’ progresivamente a retirarse de realidades
que antes eran directamente atribuidas a El
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Gran parte de la comprensién y expresion sobre Dios se derivan de dos
variables. Acompanando la reflexién que sigue, seguramente todos podemos
encontrarnos de nuevo de alguna manera en este proceso:

1) Una, en la que usamos figuras del mundo fisico, del mundo humano al
referirnos a Dios. Asi, por ejemplo, se dice que Dios tiene rostro, manos;
que se levanta, que se inclina, que vuelve el rostro, que esta sentado, que
privilegia el hecho de estar a la derecha, que ve negativamente a quien
estd a la izquierda.

Es también frecuente usar y atribuir a Dios formas de ser que son ‘copiadas’
de nuestra dimensién psiquica. Como los seres humanos tienen una variedad
de expresiones psiquicas, tanto positivas como negativas, igualmente se
atribuye a Dios sentimientos, alegrias, envidias, rencores, venganza, ira’,
arrepentimiento, cambio de humor, etc. En el Antiguo Testamento podemos
encontrar varios de estos sentimientos humanos atribuidos a Dios: Dios
considera buena su obra, defiende a su pueblo y a los profetas, destruye a los
enemigos, castiga a su pueblo, promete prosperidad y una tierra para su

pueblo.

A veces constatamos también en el Antiguo Testamento aspectos
espirituales en Dios como sumo bien, fuerza, inspiracién, apoyo, confianza
y presencia.

2) Otra variable en la que nos inspiramos para pensar en imdgenes y
atributos de Dios es bastante paralela al estado de madurez de las
personas y de las expresiones culturales para describir esta realidad,
aunque de manera aproximada. Ejemplos de eso podemos ver en las
figuras o en las metdforas: hijo en los brazos del padre, dependencia,
confianza, culpa, pedidos de proteccién de un Dios omnipotente y
omnipresente entre otros. Por otra parte, la experiencia de Dios, las
imdgenes, la autonomia o dependencia y las expectativas van a depender
bastante del estado de madurez de la persona, de los lideres, de los grupos
y de las culturas.

° El Hermano John, de Taizé, en su libro La ira de un Dios de amor, Editorial Perpetuo Socorro,
Madrid, 2020, presenta una buena visién histérica de la ‘ira’ de Dios.
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La forma de experiencia religiosa y la forma de su expresién corresponden
mucho a la etapa de madurez humana. Sin embargo, es importante también
tener presente que esta misma realidad de etapa de madurez se verifica en
otros campos de relaciones tales como amistades, trabajo, confianza,
seguridad, fe, insercién en una comunidad, deseos y participacién social.

Para comprender mejor este estado de madurez, conviene saber interpretar
el contenido y el proceso espontdneo de nuestras oraciones. En la oracién
somos sinceros y, por ello, auténticos. En el contenido y en las formas de
oracién aparece, muchas veces, el estado de desarrollo y madurez. En el estilo
de oracién podemos constatar, por ejemplo, una oracién mds narcisista, en
la que el yo personal o grupal es la meta y el centro de referencia de los
contenidos y procesos de la oracién. Podemos constatar una oracién mds de
dependencia materna, de busqueda de seguridad y confort que delega a Dios
responsabilidades personales y grupales. También podemos constatar una
oracién de dependencia paterna que delega y entrega a Dios las
responsabilidades del mundo, las situaciones sociales. Se crea una oracién
de dependencia a un Dios que protege y que es providente como el padre
en relacién a los hijos. Al final identificamos la oracién de confianza y de
seguimiento a la voluntad de Dios. Esta tltima expresa una entrega adulta
a Dios y a sus designios!'. Cuando el Evangelio habla de “pidan y recibirdn”
se refiere especialmente a esta Ultima forma. Sabemos de Jesus y de su
proceso de oracién con el que El oraba al Padre para conocer y seguir su
voluntad. Pedir, conocer y seguir la voluntad de Dios. La duracién de la
oracién estd relacionada a este proceso de discernimiento y decisién de
seguir la voluntad de Dios, y no tanto a la recitacién de férmulas, algunas
de ellas con caracteristicas magicas. Mirando a Jests podemos tener acceso
a formas muy maduras de relacién con Dios y el uso de imdgenes que
expresan la intimidad, la unidad y la entrega a su voluntad.

Muchas imdgenes de Dios también han sido inspiradas en la naturaleza, a
través de los simbolos césmicos!! como el cielo, el sol, 1a luna, la montafa,
la trascendencia. En situaciones extremas, las personas tienden a expresar

10 Subir con Jesus a Jerusalén —salvacién— requiere superar resistencias de estilo materno
—seguridad y confort—, de estilo paterno —apego a la tradicién, a los antepasados—, y supera-
cién de las heridas de la historia personal, —los de la casa, de la vida— Cf Lc 9, 57-62.

11 En la realidad, tenemos tres tipos de simbolos, segin Paul Ricoeur: simbolos césmicos,
simbolos oniricos y simbolos poético/artisticos. Mircea Eliade, en su tan valiosa obra,
desarroll6 mis los simbolos césmicos, especialmente en Tratado de bistoria de las religiones.
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con mds intensidad, en contenido y forma, la imagen que tienen de Dios y
las razones que han usado para construirla. No podemos negar que muchas
veces se usan elementos de proyeccién del estado interior y de transferencia
de figuras significativas del pasado y del presente. En situaciones de conflicto
y/o de sentimientos de incapacidad o soledad, muchas personas tienden a
culpar a otros o a pedir socorro a alguien mds fuerte o mas cercano. Esto se
puede verificar, también, en algunas relaciones, y no sélo en la dimensién
religiosa. Las alegrias y las tristezas tienden a ser expresadas, y en primer
lugar, a las personas mds cercanas, mds significativas, incluyendo a Dios. Eso
también explica, en parte, la dificultad de no involucrar a Dios de alguna
manera en todas las experiencias significativas, sean positivas o negativas.

Este contexto y realidad interfieren en la imagen de Dios y en las
consecuencias practicas de la misma. De tiempo en tiempo es necesario
revisar las diferentes imédgenes de Dios para adecuarlas a otros procesos
humanos mas adultos. Lo contrario también: procesos humanos y culturales
que interfieren en la comprensién de Dios necesitan ser revisados. Revisiones
de conceptos, de experiencias, de narrativas, de comprensiones que acontecen
continuamente en la historia de cada cultura y en la historia universal y se
aplican a diferentes cosmovisiones relacionadas con la dimensién fisica,
psiquica, social y religiosa. Una de las dreas en las que menos se evoluciona
en estos conceptos es aquella que se refiere al tema de Dios. Hoy es urgente
una ‘actualizacién’ de la imagen de Dios. “Intentar construir una nueva
imagen de Dios requiere que esta hable a la sensibilidad actual de tal forma
que, en ella, las mujeres y los hombres de hoy puedan encontrar un aliento
renovado para vivir con profundidad y esperanza sus vidas™'2.

En la tradicién lasaliana podemos verificar la recomendacién, de San Juan
Bautista de La Salle, de ver a Dios como Padre. Jests es visto como el
Salvador y necesitamos que el Espiritu Santo nos anime y nos muestre el
camino de la virtud. Por supuesto, durante mucho tiempo, la interpretacién
espiritual de tantas realidades ha llevado al espiritu de fe y celo a ser un
criterio saludable para nuestras motivaciones y las referencias espirituales
de nuestra vida. La atencién a los signos de los tiempos hace mds ficil
perfeccionar nuestra visién, comprensién de Dios y su presencia en nosotros
y en el mundo a través de su amor salvador.

12 Queiruga, André Torres. Del terror de Isaac al Abbd de Jesiis, Hacia una nueva imagen de

Dios. Navarra, Espaia, Ed. Verbo Divino, 2016 (42 edicién), p 11.
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Para profundizar en el texto y reflexionar

Nuestras experiencias sobre Dios incluyen formas del mundo fisico, cultural y
social. Mirando mi experiencia personal y la comunidad educativa o religiosa
en la que estoy, ;qué imdgenes son las que mds utilizamos en nuestros ritos,
liturgias, oraciones? 3Podemos también identificar aspectos de inmadurez y
madurez en nuestras formas de celebracion? ;Podemos identificar aspectos
maduros, especialmente en la centralizacion de la voluntad de Dios? ;Qué
tipo de oraciones podemos alentar mds como expresion de nuestro compromiso
adulto con Dios?
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4. REALIDAD Y NOMBRESDE DI10S
EN LA BIBLIA
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Hasta ahora hemos presentado la situacién de la comunicacion, de la
estructuracion de las distintas imagenes de Dios. Podemos continuar mirando
mis de cerca la realidad sobre Dios. Grandes y pequefias religiones, sectas y
creencias han creado una légica de vivir a partir de imédgenes de Dios y de su
accién en el mundo. A partir de las diversidades histéricas, culturales,
circunstanciales y personales, se van estableciendo nombres y atributos a Dios.
Eso se percibe mds en pueblos teocraticos (como Israel) en los que la autoridad
maxima es Dios y a El se atribuyen realidades humanas como: guerras,
venganzas, plagas, proteccion, elecciéon de privilegios, entre otros. Dios es la
fuerza buena del ser, es lo divino. La percepcion de Dios, en la historia de Israel,
siguié en mucho la conciencia del pueblo y de la cultura construida a lo largo
de su historia. La Biblia nos presenta nombres relacionados a Dios, creados
segun algunas variables:

a) en su relacién con el mundo es llamado Creador y Padre;

b) en relacién a la calidad de sus acciones en el mundo se le reconoce como
Principio, Bien, Justicia, Paz, Amor;

¢) en relacién a lo que es, a su esencia, se le ve como Misterio, el totalmente
Otro, Trascendencia.

Cuando nos referimos a Dios con caracteristicas culturales, Dios cultural,
notamos que es una interpretacién parcial de Dios en cuanto Dios y; por esto,
en este Dios cultural estdn presentes las caracteristicas humanas, incluyendo
la inmadurez y la parte poco humana de lo humano que, sin embargo, es
inherente a su realidad fenomenoldgica e histérica. Asi, también se dice de
Dios que El estd conducido por la voluntad de potencia, omnipotencia.

En la época moderna, la humanidad se dio cuenta de la insuficiencia de Dios
para representar los propios ideales de bien y de justicia debido a las
limitaciones ante el bien y ante la justicia que se quiere y que se realizan apenas
parcialmente. Muchos atribuyen a Dios el destino, la fuerza que desvela la
verdad de las cosas. ¢Son hechos que suceden o son predestinaciones o
necesidades? ¢resultan de Dios como espiritu? o ¢son el resultado del espiritu
del mundo, una mezcla del bien aparente y del bien real? Hoy, profundizando
la comprensién del ser humano, en su aspecto personal y grupal, en su aspecto
cultural, en su aspecto histérico (pasado, presente, futuro), en su dimension
consciente e inconsciente, etc., se puede explicar de una manera mas objetiva
aquello que antes era visto como ‘destino’. Es necesario admitir que cuanto
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mis fuerte e inconsciente fuera la realidad vivida —especialmente la menos
humana en cuanto capacidad de libertad y responsabilidad— mds fuerte serd
la predisposicién de actuar que podria asemejarse a algtin tipo de destino.

La Biblia también habla de Dios Trinidad, aunque esa elaboracién sea mds
tardia. La Trinidad es la mds verdadera y mds actual interpretacién de Dios, la
perspectiva en la que es necesario caminar para justificar la verdad global del
ser y de la experiencia humanaj; es la inica modalidad coherente por la que
Dios comprende nuestra negatividad, nuestra fragilidad, nuestro dolor y el
sufrimiento de todos los vivos. Dios es un balsamo para muchas heridas y es
la fuerza que cura los sufrimientos mds profundos. Nuestra constitucién mds
profunda se quiere liberar siempre del mal, de la limitacién. Es la semejanza
con la bondad del Dios Trinidad que nos lleva a desear la curacién de nuestras
heridas y la superacién del sufrimiento y del mal sea personal, sea social. La
Trinidad no estd centrada en demasia en la persona del Padre, en la persona
del Hijo o en la persona del Espiritu Santo, sino en tres modos de ser que
expresan nuestra realidad mas profunda en nuestra constitucién ontoldgica.

Para poder tener una imagen cultural de Israel en relacién a Dios y a los
diferentes antropomorfismos atribuidos a El, es esclarecedor lo que nos es
trasmitido en la Biblia en los diferentes nombres dados a Dios. Son diferentes
nombres atribuidos a Dios para significarlo en su mayor profundidad y asi
mismo en las comprensiones de las experiencias humanas proyectadas o
transferidas. Los diferentes nombres son el resultado de diferentes experiencias
y situaciones humanas y del pueblo. La Biblia habla de Dios como Sefior, como
Sefior de los ejércitos, como Omnipotente, Altisimo... Se puede constatar que
varios de estos nombres tienen mucho de aquello que Dios es; otros son
atributos culturales, y son el resultado de experiencias poco humanizantes, pero
muy reales en la forma del ejercicio de poder de los ‘jefes’ del pueblo con sus
caracteristicas de jueces, reyes. Conviene también recordar que hay semejanzas
de estos nombres en varias religiones y no sélo en caso de Israel. El cristianismo
continda bastante ligado a la visién de Dios ofrecida a nosotros por el Antiguo
Testamento. Estamos invitados a comprender y asumir mds y mds al Dios de
Jesucristo, vivido en el dia a dia por la bondad, por la misericordia, por la
comprension, por el amor, por la acogida, hospitalidad y atencién a los débiles
y enfermos. Queiruga dice:

Es urgente cambiar a partir de la idea de Dios. Tenemos imédgenes
de un Dios extrafiamente particularista, arbitrario. Decimos, por
ejemplo, que Dios crea a fodos los hombres y mujeres, pero revela su

32



amor solamente a una pequefa minoria. Este se asemeja demasiado
al hombre que engendra muchos hijos, pero solamente cuida de uno,
el predilecto. Incluso dentro de la propia casa: spor qué a unos siy a
otros no? ;Cémo es posible a Dios mantener “su” pueblo en la
ignorancia sobre la vida eterna —hasta mds o menos el siglo IT a. C—
provocando crisis terribles, como las de Job? ;:Cémo podria decir
que pasard a espada a ciudades enteras, o que estaba dispuesto a
mandar una peste sobre el pueblo porque el rey habia pecado, o que
castiga la culpa de los padres hasta la tercera generacién, o que da la
muerte y da la vida, y que causa la prosperidad y la desgracia...?’

En otras palabras, desarrollamos un vocabulario alrededor de la idea —casi
conviccién— de que somos los elegidos, los escogidos, los privilegiados como
cristianos. Esto no revela bien la realidad de Dios, pues, para El, todos somos
igualmente amados, sin poder desarrollar la idea de privilegios. No es
conveniente el uso de palabras como ‘eleccién’, ‘pueblo elegido’, ya que no
revelan la verdad sobre Dios. Todos somos amados y somos nosotros los que
necesitamos orientarnos para El con gratitud y empefio en concretar en
nosotros y a nuestro derredor la imagen y semejanza con Dios. Cada quien
debe sentirse particularmente amado. No se puede asumir las contradicciones
tales como: “Dios hablé sélo a unos pocos (teoria), pero nos quiere y cuida de todos
(prdctica); Dios solo habla en la Escritura (teoria), pero se nos comunica en la oracion
0 en darnos a conocer su voluntad’. ;Por qué limitar esta revelacién a un pueblo
y a una época histérica? Al respecto, Queiruga dice:

Las religiones representan una elaboracién de la presencia de Dios.
Por esto, como muestra la fenomenologia de la religién, todas se
consideran y de alguna manera son objeto de alguna revelacién de
Dios y de algin mensaje en relacién al mundo y a si mismo; y en la
realidad lo son. Por esto es que necesitamos decir que todas las
religiones tienen verdad, aunque lo sean de forma provisoria y
limitada, muchas veces a través de deformaciones y, hasta de
perversiones'?.

Ciertamente algunas religiones desarrollaron mejor que otras la comprensién
de Dios y de la humanidad, asi como la relacién entre la humanidad, la cultura
y Dios. Un estudio mds profundo de la historia de cada religién facilita conocer

3 Queiruga, Del terror de Isaac al Abbd de Jesis, p 21.
¥ Queiruga, Del terror de Isaac al Abbd de Jesis, p 30.
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el itinerario seguido (por las religiones) para establecer imagenes, credos,
dogmas, ritos y doctrinas de sello teolégico y moral. No es el momento de
profundizar esto ahora, pero podemos tener acceso a este itinerario de
religiones a través de bibliografia disponible. Lo mismo se deberia hacer en
relacién a los procesos educativos, organizacionales y otras costumbres. Sin
embargo, el hecho de que algunas religiones hayan avanzado mds que otras,
no sefiala un favoritismo divino, sino que es el resultado de la historia finita de
las diferentes culturas. Dios piensa en todos y se entrega y es gratuito a todos.
La desigualdad viene de cémo lo acoge el ser humano. Pero, aunque sea asi, su
amor busca la igualdad. Todas las religiones defienden cierta igualdad, aunque
acepten alguna diferencia y distincién entre el pueblo, por un lado; y la
autoridad civil y religiosa, por otro. Muchos lideres religiosos viven de
privilegios que el pueblo acepta por el simple hecho de ser de opcién religiosa.
Esto ha llevado muchas veces a comparaciones entre religiones y afirmaciones
de superioridad de parte de la propia religién asumida, asi como en el uso de
privilegios de parte de sus lideres.

Dios estd en continua comunién con la humanidad. Las diferentes imdgenes
de ‘alianza’ lo expresan muy bien. Y la revelacién es para la humanidad y no
para un pueblo privilegiado. La diferencia estd en la comprension histérica y
cultural y en la elaboracién de esta conciencia de la presencia de Dios. En esto
hay alguna diferencia entre pueblos y religiones, pero esa diferencia no puede
ser interpretada como siendo mds privilegiados unos que otros; unos mds
elegidos por Dios que otros; unos mds puros que otros. Cada quien y cada
grupo pueden sentirse privilegiados por saber y estar viviendo dentro de una
religién que elabora sana y sabiamente la comprensién de Dios y de su accién
en el mundo.

Dios habla siempre y a todos. ‘Dios es amor™ por amor nos creé y
por amor vive, como un ‘Padre/Madre’, orientado para nuestra
historia, para ayudarnos a salvarnos a todas y a todos, desde el inicio
y sin ningun tipo de discriminacién. Si tenemos certeza de algo,
como cristianos, es exactamente este amor universal, incondicional
e irrestricto. Si Dios crea por amor y sélo por amor a todas las
personas, queda evidente que quiere darse a todas, darse siempre,
darse totalmente®,

15 Queiruga, De/ terror de Isaac al Abba de Jesiis, p 26-27.
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Para la reflexion:

Los nombres atribuidos a Dios se basan en la experiencia de Dios y el
significado que tiene para las personas y para las culturas.

Por mi experiencia con Dios, si lo describiera, ;con qué nombre designaria a
Dios?

Dios es Dios para todos. gCo’mo podemos crear una cultura de igual dignidad
humana para todos?

35



5. METAFORAS PRESENTES
EN LA COMPRENSION Y RELACION
DEL HOMBRE CON DI10S
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Es preciso considerar también que muchas denominaciones y atributos
de Dios se encuentren en la figura de lenguaje llamada metifora. La metdfora
relaciona semejanzas entre dos realidades diferentes para facilitar la
comprension. Son mds césmicas, mds relacionales, mds estructurales. Lo
mejor es que sean metaforas vivas'®, o sea, que sean interpretaciones de
realidades siempre nuevas y dindmicas. En la Biblia y en la Iglesia varias
metéforas fueron aplicadas a modelos religiosos y también al modo de una
relacién con Dios creando, a partir de ahi, imdgenes de Dios.

La complejidad de la realidad de Dios y la dificultad de una experiencia mas
objetiva en relacién a Dios han llevado a la humanidad a elaborar
comparaciones, sobre todo con diferentes metiforas!’. Recordemos también
que muchas de estas metdforas se aplican en el campo social y también
familiar de donde muchas de ellas vinieron. Estas caracteristicas forman
parte de la experiencia humana, y es comprensible que el drea de relacién
con Dios se identifique de alguna manera con estas metiforas. Las mas
importantes pueden ser las siguientes:

—  Metdiforas comerciales, o sea las que se sirven de imdgenes y analogias
tomadas del mundo del comercio: de comprar y vender, de pagar fianza
y ser fiador, de rescatar algo por un precio, de saldar una deuda pendiente,
etc. Estas metdforas se usaron mucho en la elaboracién del concepto del
mal y del pecado, incluso para explicar la muerte de Jesus en la cruz,
como redencién, como pago de una deuda que tuvo su origen en el
pecado. Segtin esta visién, el pecado tiene graves consecuencias y es una
gran e infinita ofensa a Dios, que sélo podria ser reparado por alguien
infinito, entonces, por Jesus, el Hijo de Dios, igualmente Dios con el
Padre y el Espiritu Santo. Tal metdfora puede aumentar el sentimiento
de culpa y la sensacién de estar siempre en deuda y que nunca podra
tener reparacion definitiva y adecuada por el dafio causado. Existen
personas que desde el seno materno y hasta después de nacidas se sienten
culpadas por posibles conflictos de los padres o entre ellos. En un
contexto conflictivo esas personas siempre se juzgan como culpables. Y
asi también se sienten en su relacién con Dios. Sienten culpa y

16 Cf. Paul Ricoeur, La metdfora viva.

17 Cf. Mardones, José¢ Maria. Matar a nuestros Dioses. Un Dios para un creyente adulto, Madrid,
PPC, 2013.
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encuentran que nunca reparan lo suficiente alguna falta cometida y que
no tienen el derecho a ser felices. Subyace la idea de algin ‘comercio’ para
tener vida mejor, pacificada y con sentido. Algunos lideres religiosos
mantienen, o hasta acentdan, este sentimiento de que el fiel se sienta
siempre como ‘deudor’. A veces son pedagogias de dominacién y
sumision.

Metdforas médicas: se refieren al mundo de la salud, cuando nos
encontramos con enfermedades y flaquezas, con medicamentos que nos
ayudan a superar las enfermedades, con sanaciones y con la muerte que
nos rodea, amenaza y atemoriza. Hasta hoy, hay una buisqueda de Dios
para que cure nuestras enfermedades, nuestras debilidades y sufrimientos,
y para que nos libre de la muerte. Por mucho tiempo se afirmé, y algunos
todavia lo afirman, que la muerte entré en el mundo por el pecado.
Sabemos que la muerte es resultado de nuestra condicién fisica, material.
Se atribuye muchas veces al mal fisico, al pecado o a la falta de fe. La
impotencia en la solucién de la enfermedad se puede comprobar en
procesos de autoculpabilidad, y se recurre a una reconciliacién y
pacificacién en Dios. Es verdad que la enfermedad nos ubica y confronta
ante nuestra fragilidad, y las causas de ella no son muy sencillas de
conocer y no faciles de superar. Las religiones tienden a dedicar gran
parte de su doctrina y pastoral a la curacién de las enfermedades. Dios
es el primer interesado en que superemos el mal, el sufrimiento y la
enfermedad. Pero El lo hace respetando nuestra libertad e invitindonos
a entrar en el misterio de la fragilidad, del dolor y de la enfermedad hasta
encontrar la cura. La contribucién de Dios estd en crearnos con una
constitucién tal que sea capaz de descubrir el mal (fisico, psiquico,
espiritual) y superarlo, sobre todo en el desarrollo de diferentes formas
de acogida, de comprensién, de amor. El amor cura y, donde hay amor,
la enfermedad puede ser superada o, es posible darle un sentido.

Metdforas legales: son sacadas del mundo del derecho y de las leyes,
cuando nos deparamos delante de la condenacién y la justificacién, con
la declaracién de culpados e inocentes, de juzgados e imputados, de
legitimos e ilegitimos, de ofensas y reparaciones. Estas ideas han sido
muy usadas para explicar las desgracias del pueblo de Israel, incluyendo
su deportaciéon. También algunas ideas sobre el infierno se originan de
esta condenacién por la culpa y por el mal. Y las ideas sobre el infierno
son fuertes, lo suficiente para dominar y controlar comportamientos poco



aceptables. Los mandamientos elaborados hacen parte de este sistema.
En contraposicién al mesianismo de la Iglesia primitiva que presenté la
idea de la segunda venida de Cristo —como inminente—y la condenacién
de los infieles, hubo la constatacién de que el fin del mundo no sucedié
como se habia previsto. De esa forma, se elabor6 con mds detalle un fin
del mundo, un juicio final que separa las ‘ovejas de los cabritos’. Dios ve
las intenciones profundas del corazén humano. ;Cémo se puede ser tan
radical en algunos juicios sobre condenacién eterna? Conociendo las
razones profundas del corazén, El acepta y acoge a todos.

— Metdforas politicas: giran alrededor del tema de la libertad y de la no
libertad, de los derechos y de los no derechos, del hecho de pertenecer,
como ciudadanos, a una ciudad terrena y celeste, al Reino de Dios'8,a la
categoria de reyes y emperadores y de sefiores y vasallos. Muchas veces
se piensa en un reino de privilegiados, de algunos escogidos salvados, y
de otros condenados y excluidos. El reino es de Dios, es libertad, es
salvacién. A la humanidad le compete aceptarlo, acogerlo y colaborar en
su realizacién. Dios era visto como una importante y omnipotente
autoridad. Por mucho tiempo se justificé la dominacién por parte de la
autoridad (reyes y emperadores) sirviéndose de imédgenes politicas de
Dios. Por el hecho de ser autoridades politicas y religiosas tendrian
ciertos privilegios, se exalté, muchas veces, la importancia de las mismas
entregdndoles prestigio, poder y facilidades econémicas. Todavia hoy, esta
realidad estd presente en muchos pretendientes de liderazgo religioso.
Muchos no han asimilado la idea de una Iglesia como pueblo de Dios y
de una Iglesia ministerial, y mantienen formas privilegiadas de una
Iglesia jerdrquica. Pero se sabe también que tales deseos (poder, prestigio
y confort econémico) estin en contra de lo mis genuino del cristianismo
como fue presentado por Jesucristo. Esta especie de clericalizacién es
uno de los mayores problemas y males de la Iglesia hoy. Todavia hoy, las
tentaciones de prestigio, de poder y de privilegio econémico se
constituyen en una de las mayores tentaciones para muchos seres
humanos, sobre todo, de lideres politicos y religiosos. Y todo esto tiene
algo que ver con la cuestién de la justicia, como sabemos. La justicia de
Dios esta relacionada con su plan de salvacién y libertad para todos.

18 La opcién por la descripcion de “Reino de Dios” que es también usada por Jests tiene su

fundamento en esta metifora. Busca su referente en el personaje del “rey”. Histéricamente, la
)

comprension incluia la idea de que el “rey” era la tnica persona libre. Y Dios nos quiere libres.
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Metdforas militares: senalan victorias y derrotas, poderes malignos y
benignos, amigos y enemigos, liberacién y esclavitud, opresién y
salvacién. Estas metdforas estuvieron muy presentes en el Antiguo
Testamento, pero también en la Iglesia hasta hace un pasado no tan
remoto. La insistencia en amigos y enemigos, en libres y esclavos, en
privilegiados y excluidos, muchas veces fue atribuida a Dios. Aun hoy,
en nuestro vocabulario cristiano, el uso de ‘lucha’ es bastante frecuente.
Eso supone la conciencia de la existencia de enemigos a vencer.
Seguramente todos debemos hacer un esfuerzo para permanecer fieles
al bien y podemos tener dificultades para superar diversos obsticulos. La
propia palabra ‘religién’ incluye este modo de pensar y considerar.
Re-ligarlleva a creer que estamos separados, indignos, y que necesitamos
una continua conversién y re-unién con Dios. El bautismo tendria este
‘poder’ de religar. Eso viene de la idea de que nacemos separados y que
necesitamos reconciliacién. Se parte de la idea de la separacién en vez
de la unién. En verdad estamos en Dios y nacemos en y de su amor. Las
dificultades se originan por nuestra libertad, fragilidad y limitacién, pero
en si no son un mal moral. Estamos invitados a mirar lo mds profundo
humano como deseo de unién, de reconciliacién y no de lucha o
enfrentamiento con enemigos.

Metdforas cultuales: tomadas del mundo religioso, del culto y de los
sacrificios, de los holocaustos y las victimas propiciatorias, de ofrendas,
celebraciones y banquetes y, también, de chivos expiatorios, ayunos y
expiaciones. Estas experiencias han sido creadas a partir de la dimensién
religiosa de la humanidad para celebrar, expiar y unir la conducta a
motivaciones religiosas. Ha sido el sentimiento de culpa que ha llevado
a la creacién de rituales de perdén y expiacion, inclusive el ritual del chivo
expiatorio!’. Esta misma dindmica, con las debidas reservas y
adaptaciones, se puede verificar en estructuras de organizacion social que
no estin unidas directamente a la experiencia religiosa. Basta ver los
procesos de exclusién de grupos minoritarios, la eliminacién de personas
que podrian ‘amenazar’ la estabilidad social, la proyeccién de las culpas
en etnias mds fragiles. Parece que necesitamos eliminar a las personas y
grupos que se interponen en nuestro camino para ser felices. Al mismo
Cristo se le aplicé, en parte, este principio de chivo expiatorio: “mejor

19 Para una mejor comprensién de esta dindmica del chivo expiatorio, véase René Girard,
especialmente: La wviolencia y lo sagrado; El chivo expiatorio; y otros libros mds.
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morir uno en lugar del pueblo”. Jests us6 mucho la imagen del banquete
para hablar del Reino de Dios, pero no lo unié directamente a
experiencias religiosas. No se lo encuentra entre la gente para celebrar
en el templo. La ultima cena es profundamente existencial. La
celebracién eucaristica comienza con ritos de perdén, de alabanza;
continda con procesos de iluminacién y de transformacién; y culmina
con la comunién como banquete para vivir de acuerdo a Dios. Es una
estructura de transformacién como experiencia creativa. En este caso no
se habla en metifora, sino en un ritual de transformacién. A menudo el
culto se usaba como dominacién, como dependencia de los lideres. Hoy
en dia siempre queremos celebrar mds la vida cuando nos reunimos para
rezar y adorar, agradecer y pedir.

Estas metdforas nos ayudan a entender algunas formas de antropo-
morfizacién, sobre todo psiquicas, atribuidas a Dios. Las metaforas y
comparaciones quieren facilitar la comprensién. La ambigliedad aumenta
cuando se tienen experiencias del mundo visible humano, y estas se utilizan
para describir el mundo divino, que es espiritual, sin las debidas
adaptaciones. Toda esta diversidad entre Dios como Dios y los exagerados
atributos conferidos a El —buscados en el mundo humano y en las diferentes
experiencias— tuvieron, y tienen hoy, consecuencias no sélo en la imagen de
Dios, sino en la forma como la humanidad se organiza a partir de esta
imagen, tanto en el campo de organizacién como en lo moral, lo ritual y lo
doctrinal. Nunca estamos libres de la antropomorfizacién. Sin embargo, ella
requiere permanentemente una interpretacion critica, ya que son tomadas
de la experiencia cultural histérica y, por esto, siempre es posible ser
explicada de una forma o de otra.

Muchos antropomorfismos son bastante adecuados, y otros son inadecuados
o insuficientes para explicar lo que Dios es. Ellos generalmente son sacados
y basados en la realidad fisica y psiquica para encontrar respuestas a asuntos
delicados y fragiles como la enfermedad, desentendimientos, culpas, soledad.
Se han desarrollado muy poco las imdgenes sobre Dios nacidas de la realidad
espiritual. Tenemos, si, imdgenes que se aproximan, tales como: luz, amor,
bien... constatadas en la realidad humana y que despiertan una experiencia
divina en aquél que las recibe o de aquél que las ofrece. Hay también
imdgenes espirituales de Dios, sea en la Biblia, sea en la espiritualidad,
especialmente en la experiencia mistica, o la experiencia originaria profunda
de la interioridad humana. Siempre, sobre todo hoy, conviene evitar
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antropomorfismos de connotacién negativa al referirnos a Dios. Una de las
grandes tareas permanentes de la humanidad y de las religiones consiste en
evitar aspectos humanos fisicos, psiquicos, sociales, espirituales y atribuirlos
a Dios como si El también fuese parte de esta realidad. Como
corresponsables del desarrollo humano, la realidad lasaliana —su
espiritualidad, carisma, comunidad y misién— puede ayudar a purificar las
imdgenes de Dios en aquellos que nos han sido confiados. Esto sucede
cuando establecemos una experiencia personal y grupal que tiene las
caracteristicas de Dios: amor, cuidado, proteccién, acogida.

Para la reflexién:

Las diferentes metdforas tienden a elaborar la realidad humana, especialmente
la realidad de la fragilidad, el dolor, el sufrimiento y la muerte. Dios nos cred
libre y responsablemente y respeta estas caracteristicas de su creacion.

¢ Qué metdforas sobre Dios encontramos mds en nuestro contexto? ;Cudles
son las metdforas mds presentes en el desarrollo de nuestra mision educativa
lasaliana? ;Como podemos asumir nuestra responsabilidad de dar cabida a

la dimension positiva de la humanidad y ver en ella la semejanza y la accion
de Dios?
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6. ALGUNAS CONSIDERACIONES
HISTORICAS
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AJ describir esta realidad de la que todos somos conocedores, Vito
Mancuso?® habla de una cierta inadecuacién en la representacién de la
realidad y de la experiencia de Dios. Lo que puede no ser tan obvio es que
quisiéramos dejar de proyectar nuestras dificultades en otros y en Dios, en
lugar de mirar la forma como nosotros mismos las construimos y las
mantenemos. Es mds cémodo proyectar que asumir. Asumir con coraje,
libertad y responsabilidad nuestro proceso de crecimiento personal, social,
cultural es un desafio no siempre ficil de asumir dentro de nuestra fragilidad
y autoestima herida. El mecanismo de transferencia y de proyeccion estd
muy presente, especialmente cuando nos enfrentamos con nuestros limites.
El verdadero enemigo de la idea de Dios en el Occidente —dice Mancuso—
no es el ateismo, el relativismo u otras amenazas, como la idea de Dios
elaborada en el transcurso de los siglos por el poder religioso y pasada a una
doctrina, y con el uso de los medios coercitivos como las excomuniones u
otras formas de mecanismos de culpa?!.

Jesucristo no ensefié dogmas, pero si una forma de vivir, aunque mas tarde
haya sido objeto de dogmas. Jests no usé de coercién ni imputé culpas a
personas, ni estableci6 una lista de principios éticos y morales. Jesis ensefi6
a vivir segun el amor y la justicia, aspectos centrales sobre Dios y para la
humanidad. Justicia, en el sentido de un amor casto y respetuoso en relacién
a todo lo que existe y a la promocién comun de todo (Dios, seres humanos,
mundo animal y material) garantizando la fidelidad al proyecto original de
la creacién. Esta justicia es también una expresién de amor. Jests siempre
tuvo presente la sanacién o el alivio de los sufrimientos, asi como el anuncio
de una realidad nueva, el Reino de Dios. Los que quieren seguirlo estin
invitados a seguir estos aspectos de la experiencia humana?. Estamos hechos
a imagen de Dios y la realizacion y el empefio de la semejanza a El es tarea
confiada a la humanidad. En muchos aspectos podemos percibir éxito en
este proceso humanizante. Sin embargo, todos experimentamos dificultades,
sufrimientos, agresiones y muertes.

20 Mancuso, Vito. Dio e il suo Destino. Milano, Ed. Garzanti, 2015.
2 Mancuso, Dio e il suo Destino, p. 29.

22 Cf. las reflexiones de José M. Castillo, en La humanidad de Jesiis, Madrid, Editorial Trotta,
2016.
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6.1 El maly la bisqueda de superacion

Hay muchas heridas en la humanidad. Siempre hubo dificultad de una real
aceptacion de las mismas, y desvinculacién de ellas ante la realidad moral o
religiosa. El sentimiento de fragilidad, sobre todo, es visto como mal moral,
y lleva a una serie de proyecciones, de deseos y metodologias de superacién
e, incluso, la creacién de imdgenes de un Dios que deberia suplir la
inseguridad que resulta de la fragilidad no asumida. La imperfeccion llevé
muchos a sentirse culpables. Han sido ensefiados asi. La intolerancia delante
de los limites es muy generalizada. A menudo nos quedamos juzgando,
comparando y reprendiendo. Gran parte de esta atencién a los limites y
fracasos de los demds se debe a algtn tipo de insatisfaccién interior. Tenemos
en mente un modelo de perfeccién, copiado, en parte, del mundo griego.
Para superar o borrar la culpa, la humanidad descubrié6 muchos rituales y
térmulas. Muchas doctrinas y muchos ritos tenfan por finalidad aumentar
y desarrollar el sentimiento de culpa hablando de la gravedad de los hechos
o ideas, para después dominar y desarrollar rituales con la finalidad de
restituir la paz y la alegria resultantes de la reparacién.

Ciertas abstenciones y sacrificios buscaban recuperar la paz interior y reabrir
el camino hacia Dios. Es el caso muy difundido de los ayunos y de la
abstinencia sexual. La humanidad experimenté que tanto la comida como
el sexo producen placer. La misma Iglesia por mucho tiempo ha considerado
como negativas, y hasta pecado, las experiencias que incluian o resultaban
en algin tipo de placer. Y, siendo asi, estas experiencias necesitan ser evitadas
para borrar la culpa?. El desarrollo de sentimientos de culpa es, en mucho,
fruto de la educacién y de formas de dominacién. Hay una culpa que se hace
sentir delante una accién contraria al amor. Yo lo llamaria culpa ontolégica
porque resulta de una experiencia que no es genuinamente humana. Esta es
una culpa buena y legitima. Pero hay culpas, en sus caracterizaciones,
intensidades y gravedades, que son fruto de la educacién y que pueden ser
reinterpretadas para superar represion y fuerzas pasivas. Sin embargo, hoy
la culpa se establece mds sobre los nifios, por el control del mundo adulto
sobre ellos, a través de indicaciones, identificaciones de naturaleza mds
moralista. Los padres y educadores de alguna forma ofrecen contenidos para
la formacién de la conciencia. No podemos actuar con indiferencia, pero es

2 Sobre este particular conviene ver algo més de Walter Schubart, Eros e Religido.
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necesario seguir ofreciendo valores humanos y cristianos siguiendo una
metodologia que coincida entre el contenido ofrecido y el método utilizado.

Igualmente, difundida es la idea de que la renuncia y el sacrificio agradan a
Dios. Se ha pensado, durante mucho tiempo, que el valor de una accién o
de unavida es proporcional al sufrimiento y al sacrificio que se vive en ella.
Hoy podemos constatar, en muchas personas, especialmente en los jovenes,
un movimiento contrario: lo que es sacrificio necesita ser evitado y se debe
seguir el principio del placer. Sacrificio o placer por si mismos son
insuficientes para indicar un camino justo. El sacrificio sin motivacién
profunda en el amor tiende a terminar en rigidez, amargura de vida,
moralismo, agresividad; el placer sin amor produce un sentimiento de vacio
existencial con la consiguiente depresién?*. En verdad, a Dios le agrada la
calidad del amor, la bondad y la misericordia para con las personas. Muchos
lideres religiosos hoy todavia crean culpas para, después, obtener ventajas
personales buscando y ‘vendiendo’ la liberacion de esas culpas. Muchas
personas sienten casi una ‘obligacién’ de reparar culpas para volver a ser
aceptadas por Dios. A veces la culpa es tan intensa que puede llevar a la
rebelién o al abandono de Dios.

Esto no significa que la realidad finita sea mala en si misma: es
buena, pero no de una manera acabada y completa. Esto significa
que es buena-afectada-por-el-mal, ya que todavia tiene que confiar
en la constante vigilancia contra este mal, sin lograr nunca la
victoria total sobre él y sin poder excluir la posibilidad, en muchos
casos, de vivir la experiencia del fracaso.

La finitud no es un mal. Es sélo una condicién de posibilidad:
condicién que hace inevitable su manifestacién en algin punto o
momento; pero no equivale sin mds ni menos a una realizacién
concreta. Caso contrario, nunca existiria el bien que, sin duda,
existe y es lo que deberia ser normal. La realizacién del mal sélo
pasa a ser acto cuando en determinadas condiciones se muestran
incapaces de ser conciliadas entre si®.

24 Esta percepcién estd bien explicada en lo que aborda Viktor Frankl, sobre todo en O
Homem a procura de sentido, y otros.

% Queiruga, Del terror de Isaac al Abbd de Jesis, p 195. Esta misma vision se puede percibir
en escritos de Hanna Arendt, principalmente en A condicio Humana. Algo semejante nos
ofrece Paul Ricoeur, especialmente en Conflicto de las interpretaciones.

46



Para la reflexion:

El problema del mal y el limite siguen siendo descy%s para las personas y los
grupos. ;Como entiendo el mal que existe y como podemos luchar para que
disminuya por una civilizacion de amor?
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7. FINITUD, LA CUESTION DEL MAL
Y LA VISION DE DI0OS
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La realidad de las heridas y los dolores humanos constituye un tema que
se ha prestado y se presta para pedir ayuda externa y para crear imdgenes de
Dios. Existe la tendencia de asumir que Dios puede intervenir directamente
en la sanacién de las enfermedades y sanar todos los males y sufrimientos,
ya que El es todopoderoso y omnipotente. El mal desafia a la humanidad y
representa una realidad muy concreta. Ante el mal nadie puede quedar
indiferente. En general, el mal despierta nuestra voluntad para disminuirlo
en nosotros y en las otras personas, incluyendo en las instituciones y
realidades sociales. La herida, el dolor, el sufrimiento fisico, psiquico y
espiritual son senales evidentes de la ausencia del bien, del amor y de la
justicia, caracteristicas de Dios y de la verdad mas profunda del ser humano.
La herida y el mal son provocados por muchos factores, y buena parte de
ellos estan presentes de diferentes formas. Esos factores pueden resultar de
aspectos ligados a:

a) la dimension fisica, tales como violencias, alimentacion, fragilidades del
cuerpo y enfermedades, decadencia fisica y psiquica hasta la muerte. La
herida, la fragilidad y la enfermedad pueden ser el resultado de aspectos
psiquicos.

b) la dimension psiquica, tales como formas de aceptacién de si, conciencia
de su espacio en el mundo, dificultad de ejercer diferentes papeles sociales
como padre, madre, hijo..., del egoismo, la agresividad, las envidias y
celos, tristeza, depresién, aislamiento y vacio existencial.

¢) la dimensién social, politica y econémica del vivir, y de las luchas
correspondientes.

d) la dimensién sentimental con las manifestaciones de una interioridad
herida en el amor desde la concepcién hasta el presente, especialmente
en la interaccién con personas significativas.

e) la dimensién intelectual que muchas veces refuerza la memoria y la
realidad del herido y bloquea la apertura a lo bello y maravilloso.

También hay males espirituales que resultan de la infidelidad al amor, la
incapacidad de encontrar el sentido de la vida, la falta de solidaridad, bondad
y misericordia.
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Conocer la realidad objetivamente puede provocar alegria, pero también
algn tormento. La misma realidad religiosa trae esta ambigtiedad como lo
observaba Rudolf Otto: misterio que hace temer y temblar, y misterio que
fascina y atrae. Temor y atraccién no se refieren necesariamente a aspectos
negativos. El bien también puede causar cierto temor y atraccién, sobre todo
cuando implica un cambio de ser, una opcién hacia una direccién no
suficientemente discernida y definida, ain buena. Por eso, por ejemplo, se
puede entender la reaccién de los ap6stoles al momento de la transfiguracién
cuando, al ver una nube blanca (simbolo de algo bueno, nuevo) comienzan
a tener miedo, no por un peligro posible, sino por tener que dejar de lado la
visién del Antiguo Testamento y asumir una nueva forma de ser, presentada
y ofrecida por el “..Hijo amado, esciichenlo™. Este misterio de temor y de
fascinacién va a depender también, en gran parte, de la etapa de madurez
de la persona y del mayor o menor apoyo que el contexto mds cercano le
ofrece. Una vida muy frdgil y dependiente puede crear imigenes de
dependencia y de miedo. El contexto también tiende a desarrollar ideas de
dependencia y de miedo para facilitar el control y, a continuacién, generar
culpa e inhibicién.

Unido a esta variedad de heridas que las personas desean superar, estd todo
el problema del mal, no necesariamente el problema del pecado, o el mal
moral, sino: a) un mal interior, en cada ser humano; y un mal exterior, fuera
de nosotros, en el contexto social amplio; b) un mal individual que se siente
dentro de cada uno y es visto como un mal personal, pudiendo ser imputado
y responsabilizado; y un mal colectivo, de la familia, de la sociedad, de la
cultura; ¢) un mal que existia ya en el pasado; o sea, nacimos en un mundo
en donde el mal ya estaba presente de alguna forma, que estd presente en el
dia de hoy en nuestro contexto, y lo seguird en el futuro; no podemos
eliminarlo, pero nos asociamos a otros para disminuir el mal?’.

La Biblia presenté cuatro posibles causas del mal: Dios, el hombre, el
demonio, el mundo. Todos recordamos dénde y cémo se piensa y se atribuye
el mal a Dios de manera indirecta, inclusive pidiéndole constantemente que
lo elimine; por nuestra experiencia vemos también cémo este mal estd en el
ser humano y cémo €l lo provoca; otra tendencia es atribuir el mal al

26 Cf. Mt 17,1-8.
27 Algunas ideas sobre este mal y figuras del mito antropolégico de la caida pueden ser
encontradas en: Paul Ricoeur, O Conflito das Interpretacdes (disponible en varios idiomas).
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demonio, transfiriéndole parte de la responsabilidad del mal, por ser
enemigo de Dios y del amor en los seres humanos; el mundo, percibido en
oposicién al Reino, siempre se le consideré como fuente del mal. El
Evangelio de Juan nos recuerda al mundo como malo mientras que la
tradicién de la Iglesia muchas veces ha insistido en la negatividad del espiritu
del mundo. El cristianismo, en gran parte, continué con las mismas causas
explicativas del mal y, por eso, es necesario evitar al mundo. Esta concepcién
facilité opciones de vida retirindose del mundo, huyendo de él
considerdndose un valor retirarse del mundo. Hoy, necesitamos unirnos y
vencer el mal comprometiéndonos a vivir en el amor y haciendo la voluntad

de Dios.

Lo mis sensato es considerar al mal como una realidad nacida dentro de la
humanidad, como resultado de opciones libres dentro de las dimensiones
de finitud y de fragilidad, buscando cerrarse sobre si o destruyendo a los
demds. Nuestra dimensién fisica y psiquica, en donde mds aparece nuestra
finitud, también facilita la dificultad del ejercicio de la libertad y posibilita
la opcién por el mal. Sentir el limite y la fragilidad como mal se debe, en
parte, al hecho de que nuestra orientacién mas profunda es mantener la
dimensién de busqueda de la perfeccién y no incluir en el conjunto de la
realidad humana la limitacién, no como mal moral, sino como haciendo
parte de la condicién humana. Durante mucho tiempo se pensé que el
origen del mal se encuentra en el pecado original. Hoy dia esta “causa” es
fuertemente cuestionada. Es un mal de la humanidad y no de una accién
en comienzos miticos. La doctrina del pecado original explica poco la
complejidad de la realidad del mal del cual no se puede escapar. ;Cémo se
podria entender el mal? El mal puede ser entendido como un conjunto de
opciones de cierre, de auto y hetero agresién y de aislamiento en un
horizonte limitado, frigil, de un mal uso de la libertad. En otras palabras, el
mal es el no-amor, el no-bien, la no-luz, la no-justicia que existen en la
humanidad desde los origenes hasta el dia de hoy. Como no sabemos todas
las motivaciones profundas que llevan a la accién, no se puede equiparar la
accién con pecado, aunque algo de pecado hay. Donde hay poca libertad
interior hay menos culpa moral. Hay un mal en el contexto en el que
nacemos y vivimos. Y asi como el amor sentido, vivido y expresado transluce
en el ser humano como un todo y en cada aspecto de sus diferentes
dimensiones, asi también el desamor ‘padecido’y expresado es verificable en
cada una de las dimensiones humanas. Bien y mal son vividos en el nivel
fisico, psiquico o espiritual, o sea, en cada una de las dimensiones humanas.
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Es una realidad tanto personal como colectiva. Y estamos llamados a la

vigilancia y a disminuir el mal en nosotros y en el mundo instaurando la

civilizacién de la ternura, de la bondad, de la misericordia y del amor.

Todos estamos invitados a esforzarnos por el bien, incluyendo los deseos

positivos hacia todos, especialmente los frigiles. Una de estas formas es la

oracién. El sugerente texto de 1 Tim 2, 1-8 puede ayudarnos:

Por lo tanto, recomiendo en primer lugar que se hagan peticiones,
oraciones, suplicas y acciones de gracias por todos los hombres,
por los reyes y por todos los que tienen autoridad, para que
podamos llevar una vida tranquila y serena, con toda la piedad y
dignidad. Esto es lo que es bueno y aceptable ante Dios, nuestro
Salvador, que quiere que todos los hombres se salven y lleguen al
conocimiento de la verdad. Porque hay un solo Dios y un solo
mediador entre Dios y los hombres, un hombre, Cristo Jests, que
se entregd a si mismo como rescate por todos. (...) Quiero que los
hombres recen en todas partes, levantando manos santas, sin ira 'y
sin animosidad.

Para la reflexién:
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La complejidad de la existencia del mal mantuvo el deseo de evitarlo y supe-
rarlo. A menudo se ha atribuido a causas, incluido Dios, para disminuir su
impacto en la responsabilidad humana. Dios no exige que seamos perfectos,
sino que seamos capaces de amar.

¢ Como reaccionamos ante la realidad del mal y como podemos hacer de él una
oportunidad de salvacion?



7.1 Jesus y la realidad del mal y del bien

La causa del Reino, la causa de Jesus y de Dios es el bien, asi como la

superacion de las heridas fisicas, psiquicas y espirituales. Es siempre la

persona como unidad multiple que esta herida, enferma y no sélo en una de

sus dimensiones. La humanidad ha desarrollado una buena comprensién

del ser humano. Se hizo una diferenciacién de estas dimensiones, que fueron

estudiadas por diferentes ciencias que buscan explicarlas, describir su

dindmica y los diferentes procesos de sanacién.

1

2)

Somos sanados en el cuerpo por la medicina y sus variantes. Todos
conocemos el esfuerzo de la medicina y otras ciencias psicosomaticas o
neuroldgicas por mejorar la comprensién del cuerpo y las correlaciones
con la enfermedad. Este esfuerzo sincero a veces es ‘acusado’ de olvidar
que es el todo de la persona lo que estd enfermo. De alguna manera,
practicamente todas las enfermedades tienen alguna relacién con la falta
de sentido de vida, con un amor herido a nivel psiquico, personal,
relacional y social; con experiencias de soledad, de rechazo, de abandono,
de incomprensién, de fracaso social y de relaciones. Esto significa que
hay que profundizar la conexién entre lo fisico y lo psiquico siguiendo la
variable del amor y desamor. Con mds amor en la gente, en las
instituciones y en la humanidad se podran tener mds posibilidades de
disminuir el mal.

Como dimensién psiquica, somos sanados por una variedad de ciencias
que se ocupan de esta dimension, de manera consciente o inconsciente.
Basta pensar en las ciencias sociales y psicolégicas. La diversidad de las
ciencias sociales y psicolégicas sefiala la complejidad humana, pero
también el éxito en conocer mds sobre el ser humano personal y grupal.
Cada una de estas ciencias tiene una forma de entender al ser humano.
De esta comprensién se derivan métodos de interpretacién de los
sintomas y el correspondiente desarrollo de métodos de ayuda y de
sanacién. La validad de estos métodos depende de su eficiencia y eficacia,
de su vision antropoldgica y de la capacidad (de esos métodos y procesos)
de ayudar a las personas y grupos a conocerse, comprenderse, aceptarse
y reeducarse a partir de referentes mas libres y maduros.

53



3) En cuanto espiritu, en cuanto libertad, somos sanados por la
espiritualidad, por la bondad. Y la espiritualidad cura generando la luz
del bien, exponiendo a las personas a la luz del bien. Sélo el bien consigue
sanar. La fuerza sanadora de Jesus, a nivel antropoldgico, estaba en su
bondad, en su amor y en la profundidad de su mirar que conoce y acoge
a todos.

“La conviccion de que es el bien la realidad de la que venimos y para donde vamos
es el balsamo mds eficaz para las heridas de la vida. Estamos hechos para el bien
y cuando estamos inmersos en el bien nuestro ser florece’. Si hemos sido hechos
para el bien es porque verdaderamente venimos del bien, fuimos creados a
su imagen y semejanza. ;{C6émo seria posible llevar la vida sin la referencia
a Dios y al bien y al amor? Nuestros sentimientos positivos frente al bien y
al amor demuestran que corresponden a la verdad de nosotros como
humanos. El mal siempre deja alguna inconformidad y sufrimiento tanto a
nivel consciente como inconsciente porque no es la verdad mas profunda
sobre el ser humano. Dios es la vida de la vida; es la naturaleza de la
naturaleza; es el bien, la belleza, la justicia; es el amor; es la amistad. Elesla
rectitud que no traiciona los ideales. El es la voluntad de generar bien y
justicia sin ninguna pretensién de poder; sin lucrar nada.

En las descripciones del Nuevo Testamento existe una triple proclamacién
sobre la identidad divina: “Dios es amor” (1 Jn 4,8 y 16), “Dios es luz” (1 Jn
1.5), “Dios es espiritu” (1 Jn 4,24). Ninguna de estas proclamaciones tiene
algtn adjetivo como: Dios es luz perenne, es amor compasivo o espiritu puro.
Esta descripcién de Dios es su modo de ser. No se puede dejar de pensar y
usar ciertas imagenes sobre Dios que explicitan su comprension o revelacion.
Sin embargo, ellas necesitan, como minimo, —ya lo hemos dicho— ser
mantenidas en una analogia positiva, o sea, no incluirlas en formulaciones
derivadas de las estructuras de heridas originadas de diferentes aspectos de
la vida, o de personas mal amadas, como venganza o ira. Todos somos de
alguna forma corresponsables en ser vigilantes sobre este aspecto, evitando
proyecciones humanas en Dios, sobre todo las de sello negativo, inmaduro.

De igual forma, Jests también usé alguno de estos antropomorfismos, como
llamar a Dios Padre. A través de Jests tenemos acceso al modo de ser bueno
de Dios: misericordia, cuidado, alegria ante el bien. Siempre es necesario

28 Mancuso, Dio e il suo Destino, p. 52.
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relativizar las imdgenes creadas por la experiencia y por la mente humana y
mirarlas en la objetividad y a la luz del amor, del bien y de la justicia.

El verdadero problema no son los antropomorfismos fisicos porque también
es facil entender que Dios no tiene nariz, o pies, o una cabeza de chacal. El
verdadero problema son los antropomorfismos psiquicos, sobre todo, en los
que se atribuye a Dios sentimientos negativos como la rabia, la ira y la
oscilacién sentimental. A veces se piensa que Dios exige alabanza, gloria,
honra, asi como lo requieren los poderosos del mundo, haciendo de Dios
una especie de gran dictador que se alegra en ver las paradas, militares que
lo saludan reverentes?.

Pero eso es inadecuado. Se dice que Dios cultiva deseos, sentimientos y
pasiones como piedad, ternura, amor, compasién, misericordia,
arrepentimiento, envidia, célera, ira. Sin embargo, este es un lenguaje
psiquico y sacado de nuestra realidad humana. Puede sefnalar algo parecido
con Dios si fuesen sentimientos positivos, pero apartarian de Dios si fuesen
negativos. Dios como Padre significa un Dios cercano, acogedor. La imagen
de Dios que Jests transmite es del Dios que vive en la interioridad, en la
profundidad del alma, exactamente en lo ‘secreto’y que es el sumo bien, el
amor total, y nosotros estamos dentro de El y no tinicamente delante de
EI%. Jesds poco usa las imagenes antropomorficas de Dios, pero, si las
imdgenes que expresan al Dios espiritual. La novedad de Jesus es otra, y no
se refiere a Dios en si, sino al Dios que se involucra en su relacién con el
mundo, mediante la expresién Reino de Dios. Tal Reino resplandece como
misterio de salvacién absoluta y gratuita a la luz de la mds pura misericordia
y bondad, como vemos en varias pardbolas.

El centro de las ensefianzas de Jesus se encuentra en el llamado al
‘Reino de Dios’. El que es visto como el acontecimiento no de una
liberacién politica (es la diferencia con los zelotes) o de un
cataclismo césmico (como aparece en el apocalipsis de la época),
sino como el acontecimiento de la hora de Dios en la que cada
persona estd llamada, a través de acciones internas de
arrepentimiento, misericordia y, sobre todo, de amor (el dgape se

2 Mancuso. Dio e il suo destino, p. 123.

%0 Para comprender mejor este aspecto es de gran utilidad ver: Giorgio Bonaccorso, Bellezza
e Rivelazione y Liturgia tra fede e cultura.
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constituye como la palabra clave y decisiva del vocabulario
cristiano en comparacién al eros y filia), hora en la que el hombre
estd llamado a comprometerse, ante su conciencia, con Dios y con
el préjimo’!.

La visién de un Dios antropomérficamente negativo, amedrentador,
castigador e infantil ha llevado a la necesidad de la intercesién y a la
multiplicacién de “Nuestras Sefioras”y de los santos como figuras que fuesen
una mediacién mds cercana. Esto ha provocado un crecimiento de la
veneraciéon de Maria®? y de los santos. Ellos, Maria y los santos, expresan
mucha diversidad de experiencias humanas. Muchas de estas devociones
expresan diferentes situaciones sociales y diferentes etapas de madurez
humana involucrados. Lo que estas devociones tienen de positivo es que la
memoria del bien y de la misericordia nos va estimulando al bien,
dispensando invocaciones y pedidos mds pragmaiticos e inmediatos. En
ocasiones, estas devociones indican nuestra necesidad de estar cerca de Dios.
El Dios del Antiguo Testamento era un Dios distante. Con la encarnacién
de Jesus, Dios se hizo cercano y estd habitando entre nosotros. El unico
mediador es Jesucristo, como ya lo dice san Pablo®. Cuanto mds sea
experimentado Jests como mediador y modelo de identificacién, mas El
(Dios) serd visible entre nosotros. Los diferentes atributos y nombres dados
a Jesds nos indican distintos momentos histéricos, como hace ver
Schillebeeckx al distinguir el Cristo Vencedor, Dios sol, luz de la Luz,
Redentor, Nifio Jests, Sagrado Corazén, Cristo Rey, nuestro Hermano34.
Por tltimo, vemos a Jesis como presencia visible de Dios, como amor,
misericordia y bondad.

31 Gesché, Adolphe. Jesucristo, Dios para pensar, Salamanca, Ed. Sigueme, 2013, p. 67.

32 “La historia de piedad popular en el Occidente registra el triunfo de los innumerables
santos y de Maria o, mejor diciendo, innumerables y muy diferentes ‘Marias’. (Mancuso, Dio
e il suo Destino, p. 287).

3 “S6lo hay un tnico mediador entre Dios y el Hombre, Jesucristo”. (1 Tim 2,5)

34 Schillebeeckx, Edward, en: Jesus: a Historia de um Vivente, S. Paulo, Ed. Paulus, 2008, p. 56,
habla de estas designaciones diferentes, conforme a la realidad histérica: Cristo Vencedor,
Dios sol, luz de la Luz, Redentor, Nifio Jests, Sagrado Corazén, Cristo Rey, nuestro Hermano.
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Para la reflexion:

Jesiis trajo la novedad del Reino de Dios. Significa superar el mal y el
sufrimiento. Pero Jesiis siempre considerd a la persona como un todo sz’sico,

Ppsiquico, espiriz‘ual) que necesita ser curado. Donde podemos encontrar signos
del Reino y la curacion en el lugar donde estamos.

¢Como podemos experimentar, en nuestra vida y en nuestra mision, las
caracteristicas positivas de Dios reveladas por Jesucristo? ; Podemos ver alguna

relacion entre la madurez humana y las imdgenes de Dios y las diversas
devociones?
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8. EL. DIOS ESPIRITUAL



Dejando un poco aparte estas realidades que vienen de la
antropomorfizacién de situaciones fisicas y psiquicas de la visién sobre Dios,
¢como podriamos comprender a Dios en un nivel espiritual, una vez que
Dios es Espiritu? De alguna manera nos hemos referido a estas
caracteristicas antes. Dios es la totalidad del bien. Asi como hemos
recordado mds arriba, la busqueda del bien, nuestras reacciones favorables
al bien, nuestras reacciones desfavorables al no-bien expresan nuestra
realidad como seres humanos. Mancuso habla de algunos sinénimos tales
como: paz, gentileza, amabilidad, justicia, verdad, amor. El Nuevo
Testamento define a Dios como espiritu, luz, amor. Mancuso lo expresa asi:
‘Mi Dios es la luz que ilumina mi mente en la oscuridad de la existencia, la
energia que mueve mi libertad atrayéndome al Bien. Por Bien, con mayiiscula,
no entiendo en primer lugar la bondad, o sea la disposicion subjetivamente buena:
entiendo la logica de la armonia relacional que hace florecer al ser. EI Bien es el
ser, es la verdad, y solo en segundo lugar es la bondad 35,

La bondad y la misericordia provienen de Dios en cuanto se relaciona con
el mundo y las personas. Como venidas de Dios y que expresan a Dios, solo
pueden ser positivas. A estas caracteristicas conviene agregar la realidad de
la hospitalidad y de la gratuidad. Dios acoge a la humanidad al crearla.
Prepara evolutivamente al mundo para poder acoger al ser humano y lo hace
participar de su realidad divina. Siempre estd disponible para recibirnos.
Somos semejantes a Dios desarrollando hospitalidad, sobre todo, con los
mids débiles y heridos, tales como nifios antes de nacer, luego, después del
nacimiento, ancianos, abandonados. Hospitalidad con los enfermos, los
heridos por la no-aceptacién, rechazo y/o violencia; hospitalidad a los
extranjeros, a las personas de edad, a aquellos que no consiguen amar. Todos
tienen un lugar en Dios.

La hospitalidad incondicional es una de las caracteristicas bdsicas de
Jesucristo’¢. La hospitalidad es una de las formas mds actuales de reconocer
a Dios y ser semejantes a El, como lo podemos ver en la actitud central de
Jests acogiendo a todos en su realidad mas diversa. Hoy, la hospitalidad es
uno de los imperativos mds fuertes para la fe en Dios que es amor y que

3 Mancuso, Dio e il suo Destino, p. 353.

% Al respecto, es iluminadora la contribucién de Christoph Theobald, en Urgences Pastorales,
comprendre, partager, réformer, Bayard Editions, 2017, especialmente pdginas 85, 97 y 200.
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acoge a todos. Algo semejante a la hospitalidad se encuentra en la gratuidad,
como expresién de una anterior gratitud®. La gratuidad se constituye en
una de las principales caracteristicas del amor recibido, o sea, como sefial de
gratitud. Y hay muchas cosas que agradecer. “Todo es gracia”. Todos
podemos constatar la importancia y la necesidad de gratuidad en este mundo
de hoy. La incapacidad de la gratitud sefiala algin tipo de sufrimiento,
inmadurez y egoismo, frustracién. Todo lo hemos recibido y vivimos en
gratitud, y la expresamos como gratuidad. Como seres humanos somos mds
semejantes a Dios por nuestra capacidad de amar, por nuestra bondad, por
nuestra compasion, hospitalidad, asi como por nuestro empefo para que el
bien y el amor puedan ser experimentados por los seres humanos, sobre todo,
por aquellos que han tenido menos oportunidades de sentir la positividad
de las mediaciones y de los mediadores de Dios.

Creer en Dios consiste en atribuir a El la palabra definitiva al sentido de
justicia y de bien que encuentro en mi y en las personas mejores que estin
a mi lado, en aquellas del pasado y del presente. “Dios habita en la profundidad
del hombre interior. El hombre interior habita en Dios”8. Por tanto, estamos
en Dios y no sélo en su presencia. Y buscamos ver al mundo y a la gente en
Dios. De esta manera evitamos ver demasiado sus defectos y limitaciones.

De igual forma, la bondad es la expresién de este bien, de este amor, de esta
luz, de esta justicia y de esta verdad. Y la misericordia es la expresion de este
bien delante aquellos que tienen dificultad de amar, por las razones mds
diversas. Asi, misericordia tiene aquel que ama y se encuentra ante la falta
de amor. Cuando en los rituales se habla de perdén y misericordia, la Iglesia
mira con ojos de amor y salvacién. Al paso que la profunda alegria es la
experiencia y la expresién de aquel que ama y encuentra el amor fuera de ¢l
en personas y en diversas situaciones. Asi, la Iglesia se alegra cuando
experimenta la salvacién ad intra y ad extra, como en la Pascua, donde la
palabra del Aleluya sintetiza este sentimiento de la alegria delante el bien'y
el amor. La alegria y el amor se celebran en ritos de luz, de hospitalidad, de
gratuidad.

37 Christoph Theobald, Urgences Pastorales, p. 89,97 y 229.
38 Mancuso, Dio ¢ il suo Destino, p. 419.
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Dios, como amor infinito y siempre activo, se entrega y procura manifestarse
a todos, desde el comienzo de la historia y en la maxima medida posible.
Las restricciones de esta revelacién de Dios vienen sobre todo de la
limitacién humana que no tiene condiciones de aceptarla y/o no
comprenderla o, todavia mds, que puede resistirse a esta revelacién. De ahi
la importancia del testimonio, el ejemplo personal y comunitario. En varios
escritos San Juan Bautista de La Salle insiste en la necesidad de ser un
testigo de Dios para los nifios y jévenes. Esto facilita la comprensién y la
adhesion al Dios de Jesucristo. Cuando nos relacionamos con las personas,
especialmente con nifos y jévenes, lo hacemos con la totalidad de nuestro
ser, consciente e inconsciente, lo que significa un estimulo a una
intencionalidad basada en el amor y semejanza con Dios.

Para la reflexién:

Este punto describe al Dios espiritual. Podemos dialogar sobre estas
caracteristicas ¥ como las encontramos en nuestra vida.

¢ Qué caracteristicas de Dios podemos desarrollar en nuestro entorno? ;Como
esta vision de Dios nos estimula y anima a ser mejores y nos ayuda a dar a
conocer mejor la experiencia de Dios en nuestros alumnos?
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9. AITERNATIVAS PARA LA
COMPRENSION DE D10S Y SUS
CONSECUENCIAS



Resumiendo lo dicho hasta ahora: las culturas y las religiones
desarrollaron las mas variadas imdgenes de Dios. No podemos vivir sin
alguna imagen mediadora de Dios, por el simple hecho de que tenemos las
dimensiones fisica, psiquica, relacional y espiritual que requieren algin tipo
de mediacién, imagen o simbolo para facilitar la comprensién diferenciada
de otras realidades, aunque sean espirituales, como Dios. Usamos esta
diversidad de dimensiones para comunicarnos y para construir la diversidad
de figuras del lenguaje. Lo que muchas veces sucede es que la imagen o
imdgenes antropolégicas no son de Dios en su origen, o sea, no son
construidas a partir de Dios, pero sufren la influencia de personas, sobre
todo de liderazgos que definen a Dios para seguir su proceso de poder y
dominacién o su proceso de garantia de la imagen y de la accién de Dios.
Se suma a esto la forma por la cual toda la humanidad elabora la cuestién
de la fragilidad y del mal. Y, todavia, cémo la construccién de las imdgenes
retrata el estado de madurez humana, con sus valores, sus percepciones, sus
necesidades y sentimientos de culpa ademads de sus diferentes éxitos.

Todos queremos expulsar el mal o la fragilidad y, por eso, aceptamos dejarnos
influenciar por rituales y por personas de poder que se atribuyen la fuerza
de eliminarlas. En gran parte, debido a este poder de hacer percibir la
eliminacién del mal de parte de autoridades politicas y religiosas es que la
humanidad siempre ha aceptado la diferencia de derechos y privilegios para
personas investidas de poder politico y poder religioso. Muchas de estas
personas se aprovecharon —y todavia se aprovechan— de este respeto y
distincién promoviendo su propio prestigio, poder, bienestar material y
econémico. Los fieles aceptan que se mantengan estos privilegios, aun no
siendo formas de ser cristianas, ni en la manera de ser de Jesucristo que se
pronuncié y actué de forma opuesta: vive casi de manera anénima, evita el
poder. El sirve. No busca privilegios econémicos viviendo disponible y pobre,
haciendo el bien a todos. Su poder viene haciendo la voluntad del Padre.

Mucha de esta construccién de imdgenes estd expresada en las religiones en
su moral, liturgia, rituales y doctrina. Cuanto mas el propio catolicismo ha
sido identificado como una religién, con mas facilidad se puede encontrar
en ¢l estas situaciones estructurales no siempre pautadas por el amor. Sin
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embargo, el catolicismo como seguimiento de Jesucristo® es una forma de
vida que difiere de esta vision, siendo marcado por la igualdad, por la caridad,
por la hospitalidad y acogida, por el reconocimiento y defensa de la dignidad
de cada uno y de todos los seres humanos.

San Juan no hace otra cosa que sacar la consecuencia de una comprensién
profunda de Dios, al escribir una definicién osada e insuperable: “Dios es
amor”. Es una frase nuclear, irradiante. Todo lo demds es consecuencia. Si
Dios es amor y ese Dios es el origen de todo lo que existe, intuimos,
entonces, que el amor es la esencia de la realidad, la dltima palabra de la
comprension, el criterio definitivo del juicio.

“Cuando san Juan define a Dios como amor, se trata de una verdadera
transgresion de todas las ideas comunes sobre Dios. Dios deja de ser un
Dios amenazador. Desde entonces el hombre ya no es un ser amenazado,
pero libre de ‘nuestros enemigos’, o sea, de estos demonios oscuros que tiene
dentro y lo aterrorizan™. El hombre ahora puede servir a Dios sin sentirse
amenazado y sin ser una amenaza a si mismo. Sélo asi se puede caminar
hacia el centro: lo contrario es perderse irremediablemente. La realidad es
amor. Ser hombre o mujer es tratar de vivir el amor.

A continuacién, describiremos mds explicitamente algunas de estas
situaciones por las que nuestra pedagogia puede caminar. La contribucién
de José Maria Mardones nos serd de gran utilidad en este asunto, al describir
aspectos practicos desde el polo negativo para el positivo cuando se trata de
entender Dios.

3 En la época del Jesus histérico hubo formas e invitaciones expresadas para seguir. En el
tiempo del monaquismo, la idea de seguir estaba mds reservada a los religiosos. Desde el
Concilio Vaticano I, 1a Iglesia habla de seguimiento para todo cristiano, a partir de su estado
de vida y otras opciones. (Ver mds sobre esto en Martinez Diez, Felicisimo: Cristologia y
Sequela. Credere in Gesit Cristo, vivere da Cristiani, Ed. Borla, Roma, 2008. Titulo original:
Creer en Jesucristo, vivir en cristiano. Cristologia y Seguimiento, Ed. Verbo Divino, 2005).

4 Gesché, Adolphe. Jesucristo, p 54.

# Mardones, José Maria. Matar a nuestros Dioses. Un Dios para un creyente adulto, Madrid,
PPC, 2013.
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Para la reflexion:

San Juan define a Dios como amor. El amor explica la motivacion central y
otras motivaciones menos centrales de los seres humanos. El amor se enfrenta
al limite y al mal.

¢ Como podemos encontrar formas pricticas de vivir este amor hoy? ;Cémo
podemos superar la tentacion del poder, el prestigio y la facilidad economica
en nuestras estructuras, incluidas las religiosas? 3 Qué implicaciones tiene todo
ello en nuestro estilo educativo lasaliano?
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10. IMAGENES IDOLATRICAS
DE D10S



Necesitamos dejar a Dios ser Dios. Idolatria es poner nuestra esperanza
en alguien o en algo que no es Dios. Tener imagenes distorsionadas de
Dios es una enfermedad que hace mal al espiritu y faculta la manipulacién
de Dios a favor propio o de estructuras. Y eso es una temeridad y una
inconveniencia. No somos nosotros quienes mejor sabemos lo que es mds
adecuado para nosotros y para otras personas. Sabemos bastante, si, pero
siempre dentro del cuadro de la limitacién y de la fragilidad, siempre
superando posibles obstdculos a través de un buen discernimiento. Como
seres humanos, precisamos de figuras de lenguaje que expresen nuestro
interior. No podemos vivir sin nuestras expresiones de significado cultural,
las que necesitan ser constantemente reinterpretadas a partir de la
experiencia original de la constitucién humana y de sus formulaciones
histéricas y culturales. Sin embargo, ellas piden continuas comprensiones
y adaptaciones. Las imdgenes culturales sobre Dios incluyen realidades
que resultan de la experiencia humana, asi como de la comprensién sobre
Dios y de su revelacién a la humanidad. De esta forma, estas no son vacias
ni neutras, ni exentas de algin grado de intencionalidad y significado.
Conviene evitar equivalencias entre estas imdgenes y la propia realidad de
Dios, entre el Dios cultural y el Dios espiritual, como ya hemos hablado
antes. La purificacién permanente se hace en relacién a la experiencia
vivida y a su expresién. Algunas expresiones pueden ser exageradamente
humanas, y otras se acercan mds a la realidad de Dios. ;Cuiles de estas
expresiones podemos verificar todavia hoy y cémo podemos crecer en la
direccion del Dios espiritual? Estamos invitados a crear un significado
para nosotros mismos y para los demis a partir de la belleza de vivir como
el Dios espiritual nos revela.

10.1 Del Dios del temor al Dios del amor

Un cierto miedo de Dios es una imagen muy presente en muchas
religiones, culturas, comunidades y personas. Y el miedo tiene alguna
relacién con el poder. Cuanto mayor el poder del otro y cuanto mayor el
sentimiento de inferioridad y mayor el sentimiento de amenaza, mayor es
el miedo. Miedo y poder muchas veces estin unidos y definen gran
cantidad de comportamientos. La instauracién de un clima de miedo
facilita la dominacién y el control. E1 miedo hace que las personas
desarrollen un falso respeto, cubriendo a veces el rostro delante del poder,
inclusive del de Dios en actitud de respecto y miedo. Las religiones
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muchas veces se refieren a un Dios soberano y amenazador para calmar el
miedo nacido de la vulnerabilidad y de la incertidumbre muy presentes en
los seres humanos. Vulnerabilidad e incertidumbre muchas veces manejan
el miedo y lo usan para alcanzar poder y sujecién de los débiles y frigiles.
La voluntad de sobrevivencia puede llevar a las personas a someterse y a
desarrollar diferentes miedos reales y fantasiosos. Recordemos que el
miedo es una emocién que emerge de amenazas reales, fisicas, muchas
veces externas. El miedo ha sido usado, a veces, como amenaza para llevar
y mantener a las personas en la busqueda de Dios, para prevenir el pecado
e insistir en la conversién. Dios, para algunos, es un ‘superpolicia’ que, con
su mirada, controla todo y va a exigir cuenta de lo que hacemos. A veces
parece ser mds un Dios vengador que un Dios amor.

En contraposicién a eso, en el Nuevo Testamento, Dios estd nominado
como amor. Dios quiere decir Dios ama. Su ser consiste en amar. Y Jests
es la pardbola del amor de Dios. El atrae a las personas a si, y todos los
que se han dirigido a El por siglos, en las mds diferentes situaciones, todos
han sido acogidos, comprendidos y curados*. El nos trasmite la verdadera
imagen de Dios. Dios es el aliado de la humanidad en vistas al crecimiento
y plenitud. La vida espiritual consiste en vivir esta relacién amorosa con
Dios. Venimos del bien y del amor y somos para el bien y para el amor.
Asi, dentro de la profunda visién cristiana no hay lugar para el miedo y el
temor, ni para la explotacién o manipulacién del miedo en funcién del
poder, pero hay lugar para la confianza, la acogida, la comprensién. La
experiencia del amor de Dios es el mejor estimulo para ser bueno y mejor,
y abrirnos a los demds con un corazén semejante al ser de Dios.

10.2 Del Dios intervencionista al Dios intencionista

Existe una imagen muy difundida de que Dios dirige todo, de que es el
todopoderoso, omnipotente y omnipresente. El Credo de la Iglesia
Catdlica comienza asi: “Creo en Dios Padre todopoderoso”. Todo lo que
sucede en el mundo ha sido Dios quien lo ha querido, sea algo positivo o
algo negativo, una gran alegria o una grave enfermedad, buenas cosechas
o desastres ecolégicos o naturales, incluso muertes de nifios y jévenes.
Hemos sido educados a acoger todo como siendo voluntad de Dios. Si

42 Véase, para esto, Teilhard de Chardin, Ciéncia e Cristo.
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todo lo que sucede es porque Dios lo quiere, —normalmente se dice— de
alguna forma todo estd previamente establecido por El, y caemos en un
determinismo divino, y nuestra libertad no tiene o tiene poco espacio o
sentido. Este cierto fatalismo crea resignacion, inhibicién, disminucién del
dolor y pasividad. Conformarse con la voluntad soberana de Dios facilita
y hace menos complejas las diferentes comprensiones sobre lo que sucede
y sus razones mds profundas. Contribuye a una pacificacién y disminucién
del sufrimiento de las personas, especialmente en relacién a lo que sucede
fuera de nuestra légica, como la muerte de los inocentes y nifios. Sin
embargo, esta es una forma de negar la vida y la libertad y la autonomia
que son caracteristicas centrales de la constitucién humana. Podria
significar, también, un abandono ingenuo e infantil en Dios. El
sufrimiento tiene alguna conexién con la falta de amor. Lo mejor es confiar
en Dios y ubicarlo en el centro de nuestra vida, asumiendo lo que El quiere
de nosotros. Y Dios nos quiere libres y responsables por tantas cosas que
suceden. Nos dio inteligencia y capacidad para superar el dolor y los
aspectos negativos relacionados con la fragilidad humana.

Este Dios intervencionista aparece con frecuencia en nuestra comprensién
de los milagros. Si pedimos con fe, Dios es capaz de hacer milagros para
agradar a sus escogidos. Sin embargo, spor qué a unos si y a otros no? Si
El es el Dios de amor para cada ser humano, no se puede hablar de ayuda
y milagros a unos pocos cuando, por ejemplo, miles y miles mueren de
cancer o en accidentes y tragedias. En vez de interpretar acciones de Dios,
la humanidad estd invitada a desarrollar las fuerzas sanadoras del amor
personal y comunitario, estd invitada a desarrollar formas de superacién
de cierto tipo de debilidades. Peor seria pensar que las tragedias son
voluntad de Dios. Solamente una lectura fundamentalista de la Biblia y
de los milagros de Jesis puede mantener este discurso. Es verdad que a
cada uno nos gustaria ser de aquellos privilegiados que Dios sana; eso, sin
embargo, no corresponde al amor universal y gratuito de Dios para con
cada ser humano, sea creyente o no, sea cristiano o no.

Nuestra confianza y el amor de Dios nos llevan a pedirle hacer sélo su
voluntad. Eso hace que disminuyamos nuestras peticiones, pues podrian
hacer entender que Dios no sabe lo que necesitamos o que necesita o exige
que le pidamos lo que juzgamos mejor para nosotros mismos y para los
otros. Dios estd siempre a nuestro favor y hace todo por nosotros. La falta
de algo se debe, en gran parte, a nuestra incapacidad o a nuestra resistencia
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personal, social o cultural. “E/ auténtico movimiento de respuesta de nuestra
parte no debe ser la peticion, pero, si, lo contrario: El es quien nos estd
continuamente pidiendo que nos dejemos convencer y mover por su gracia”*,
por su amor, por su designio salvifico. Dios pide nuestra colaboracién en

la construccién de su Reino.

Dios esta presente en el mundo como creador y sustentador, como aquel
que facilita la vida y nos incentiva en el camino de la humanizacién. Esta
es su intencién. No es un Dios intervencionista, sino intencionista, tiene
deseos salvificos en relacién con la humanidad y en relacién con todo el
mundo creado. La felicidad que experimentamos cuando vivimos el bien,
la bondad y la verdad sefialan el camino para nosotros en direccién al sumo
bien, al sumo amor, a la suma verdad, a la suma luz. Estos sentimientos
sanos significan que concretamos una obediencia amorosa y respetuosa de
lo que somos como seres humanos. Y la vivimos con un amor casto, vivido
en todas las expresiones y relaciones humanas. Imaginar a Dios actuando
y dirigiendo todas las cosas de este mundo es tener una pésima imagen de
Dios. Dios nos creé libres y no como marionetas. Y tener esa libertad
supone que debemos ser nosotros quienes responsablemente
determinemos nuestras acciones, con las limitaciones o condicionamientos
que podamos tener, pero nunca es un determinismo. Estos
condicionamientos no vienen de Dios, sino de la condicién humana
estructurada a través de los tiempos. Dios es una presencia que deja el
mundo en las manos del ser humano. El nos acompaa siempre.

El Dios milagrero es un Dios arbitrario, intervencionista que no respeta
la libertad. No se puede aceptar que una persona sea curada o salvada de
una situacién y atribuirlo a Dios como milagro cuando millares de otras
personas mueren en situaciones similares. El Dios del amor no puede
privilegiar una persona y dejar de lado tantas otras que de las maneras mds
diversas mueren abandonadas. Si alguien es curado fisicamente, hubo
fuerzas que intervinieron y lo hicieron posible. Es necesario desarrollar
una comprension de estas fuerzas para socializarlas cada vez mas. Y, gsi
Dios es amor y no resuelve el problema de la pobreza y de la paz, es porque
no quiere o porque no es capaz® Ambas situaciones y consideraciones
favorecen la negacién de Dios. Lo que la humanidad necesita mejorar es

* Queiruga. Del terror de Isaac al Abbd de Jesis, p 234.
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la comprensién del mal, sus causas y las fuerzas de sanacién. La sanacién
pasa por la competencia y por el amor a la persona de parte de los otros,
sobre todo de los mas cercanos. La superacién del mal y del sufrimiento
se constituye en un desafio que es entregado a la humanidad. Tras los
posibles milagros existe la fuerza espiritual del bien y del amor. ;Qué
metodologia fisica, psiquica y espiritual podria realizar en nosotros la
curacién personal y comunitaria, a partir de las causas profundas del mal,
incluyendo a las generaciones pasadas, a la historia personal, al contexto
en el que se vive y al sentido de vida con relacién al futuro? La civilizacién
del amor es la mejor fuerza curativa que la humanidad puede tener.

La oracién. Algo semejante sucede cuando se espera la intervencién de
Dios por la salud, sobre todo fisica con la oracién de peticién. La oracién
es una relacién con Dios, con Aquel que sabemos nos ama. La oracién es
una relacién de amor. En ella nos dirigimos a Dios bajo la forma de
agradecimiento, adoracién, alabanza, perddn, intercesién, abandono,
escucha, etc. La unica peticién adulta a Dios consiste en querer conocer,
asumir y realizar su voluntad y vivirla de manera libre y gratuita. La
oracién en grupo es una forma muy saludable de apoyar este tipo de
oracién. Lo que no seria conveniente es incentivar o promover una
espiritualidad y oraciones de sello narcisista centradas en los beneficios y
ventajas personales o del pequefio grupo privilegiado al que pertenecemos;
ni de dependencia materna en la que pedimos a Dios acogida, seguridad,
consuelo y afecto; ni de dependencia paterna que necesita de alguien para
organizar, proteger y dar seguridad de vida*. Estas formas de oracién de
peticién expresan caracteristicas de inmadurez humana y facilitan el
surgimiento, desarrollo y mantencién de falsas imdgenes de Dios. Estas
imagenes falsas de Dios mantienen expectativas ilusorias o madgicas.
Muchas oraciones que no son atendidas por pedir a Dios lo que no
conviene llevan a algunas personas o algunos grupos a abandonar la fe y
la confianza en Dios. Eso, sin embargo, resulta de una falsa imagen de
Dios e inadecuada forma de rezar. La oracién de abandono, de conocer y
seguir la voluntad de Dios es una forma mds humana de rezar®. San Juan
Bautista de La Salle insisti6 varias veces en la necesidad de confiar y

4 Un paralelo muy bueno entre la oracién inmadura y la oracién madura lo podemos en-
contrar en: Carlos Dominguez Morano, Orar después de Freud.

# Al final de la vida, interrogado sobre la eternidad, Paul Ricoeur decia: “Que Dios haga de
mi lo que quiera”.
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entregar a Dios la causa de la educacién humana y cristiana. Vio y afirmé
que la obra es de Dios y que debemos confiar en El Una icénica
declaracién adulta de amor, fidelidad y confianza resume su causa de
educacién humana y cristiana al final de su vida: “Adoro en todo la
voluntad de Dios para conmigo”.

10.3 Del Dios del sacrificio al Dios de 1a vida

Ultimamente, en varios 4mbitos, se ha insistido en el esfuerzo para crear
y vivir un cristianismo mds festivo y alegre que afirme y exprese mads la
vida y menos las situaciones dramdticas*. Esta visién mds alegre de vivir
se contrapone a una imagen bastante difundida en el pasado, de un Dios
que quiere el sacrificio, que estd sediento de sangre y que no excluye del
sacrificio cruel ni a su propio Hijo. Como si el sacrificio y el sufrimiento
fuesen por si solos un sello moral positivo. En algin momento y en
algunos contextos se pensaba que el valor de algo era proporcional al
sacrificio al que estaba ligado. Renuncias y sacrificios eran muy valorados,
concentrando el valor en la voluntad y poco en el afecto o en la
inteligencia. Todo eso no tiene soporte en el Evangelio, sinox en ideas de
un cristianismo basado mds en la visién paulina de Iglesia (de base griega,
romana, judaica) y no tanto en Jesucristo. Con la exaltacién de la muerte
y de la cruz se sacraliza el sufrimiento con una serie de consecuencias
negativas, algunas masoquistas. Tal concepcién acentta la idea de un Dios
que prohibe a través de leyes, mandamientos, normas, y que amenaza con
castigo, incluyendo el infierno. Es el Dios que manda, impone, impide,
prohibe. Es verdad que los pueblos y las religiones siguen con sinceridad
la tendencia al bien y, por eso, establecen leyes para garantizar la vida. Estas
leyes tienen caracteristicas del tiempo cultural en el que fueron elaboradas
y, por eso, pueden ser revisadas considerando también otros referentes.

La visién de Dios que controla y prohibe estd basada en la idea de que
Dios estd en contra de la satisfaccién y del placer. De alguna forma, la
Iglesia miré negativamente al placer. De hecho, fue uno de los puntos que
mantuvo durante siglos y, por esa razén, desarroll6 doctrinas y culpas sobre
ciertos temas especialmente ligados al placer y a la satisfaccién. En este
sentido se ha desarrollado la idea de que agradan a Dios el sacrificio, el

# Recordemos Evangelii Gaudium, del Papa Francisco.

72



ayuno, la abstinencia sexual, como si Dios estuviera en contra de la realidad
humana y de este mundo. La represién y el sacrificio en si no hacen
moralmente buena una accién. Somos buenos no porque cumplamos la
ley y sigamos rituales y frecuentemos los sacramentos, sino porque Dios
nos ama y buscamos desarrollar en nosotros todo lo que es similar a El.
El hecho de que Dios nos ame es lo que nos hace buenos. Y Dios quiere
que seamos nosotros mismos, que seamos verdaderamente libres, buenos,
fraternos, acogedores, inclusivos.

10.4 Del Dios distante al Dios que nos rodea y en quien estamos

Cuando hablamos de Dios, muchos miran hacia ‘arriba’ o hacia ‘fuera’.
Dios esta en los cielos. La oracién més popular de la humanidad comienza
asi: “Padre nuestro que estds en el cielo...”, y se piensa en alguien que estd
arriba. Pero significa que donde estd Dios hay libertad y felicidad. Con
frecuencia nos percibimos orando y mirando hacia lo alto. De esta forma
se designé un lugar externo, distante y desconocido, en el firmamento,
como el lugar de Dios. Aquello que era un simbolo sugestivo para la
trascendencia de lo divino se transforma en un lugar vago arriba en las
nubes. Todavia hoy, de alguna manera, en la catequesis y pastoral se usa y
abusa de la sefial espacial, representando a Dios como estando fuera de
nosotros mismos. La fenomenologia religiosa desarrollé la simbologia
césmica de lo alto, del cielo, de la montafa... para significar lo positivo, lo
bueno, lo importante; y dejé hacia abajo, el infierno, lo profundo... para
significar lo negativo, lo malo. Nuestro dia a dia estd permeado de este
tipo de simbologias espaciales. Por esto es ficil entender que en ellas
también se ubica la realidad de Dios. La polaridad alto, arriba, cielo, como
bueno; en oposicién a lo de abajo, oscuridad, inferior, infierno, como malo,
estd muy arraigada en las elaboraciones que expresan nuestra vida.

Estas imdgenes tienen aspectos negativos, pues ponen a Dios fuera del
mundo, externo a los seres humanos, distante de ellos. De esta forma, Dios
se hace observador, vigilante y controlador del mundo, soberano y poco
interesado en las cosas del mundo, poco préjimo y poco cercano. Ya
mencionamos también que tal visién ha provocado la busqueda de la
valorizacién de mediadores, como Maria y otros santos. En verdad, como
seres humanos deseamos la cercania de los que amamos y de aquellos que
nos aman, inclusive a Dios.
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Pero Dios estd dentro de nosotros y de todo lo que existe. Estamos en
Dios y Dios en nosotros. “En El vivimos, nos movemos y existimos” (Hech
17,28). No estamos solos y nunca estaremos solos. Dios habita en nosotros
y estard con nosotros. Podemos vernos en Dios.

Intimidad y trascendencia son dos aspectos que necesitan ser tomados en
cuenta cuando hablamos de la presencia o de la inhabitacién de Dios en
nosotros y de toda la realidad. Sentirse en Dios puede provocar
sentimientos de acogida, comprensién y puede ser un gran estimulo para
ser mds semejante a El, ademds de guiar la vida en el bien, en libertad, en
responsabilidad, en felicidad y en paz.

10.5 Del Dios individualista al Dios solidario

Hoy, cierto cristianismo individualista viene de tendencias espiritualistas
para las que la religién es un asunto de cultivo de la interioridad, pero sin
una gran comprensién y atencion al préjimo. Infelizmente en muchas
partes del mundo estd desarrollindose este tipo de experiencias religiosas,
bastante apoyadas por el clero*’. Muchas de ellas son formas pedagdgicas
o filosofias para neutralizar lo negativo y aislarse de aquello que podria
facilitar la sensibilidad ante un mundo que sufre y de tantos clamores por
algun tipo de salvacién. Se han hecho criticas a las formas intimistas de
vivir la fe y la religién, especialmente por su caricter regresivo y narcisista,
y por el poco empefio social. Esta critica se ha centrado principalmente
en las religiones o sectas fundamentalistas. Sin embargo, ciertas formas
clericales —precedidas por un clero muy tradicional, egoista, volcado al
poder y prestigio— pueden consolidar para muchos una dimensién
exageradamente individualista y espiritualista. La religién incluye las
dimensiones horizontal y vertical, personal y comunitaria, o sea, es preciso
garantizar formas de compromiso social, maneras de relaciones con lo
trascendente, modos de crecer interiormente a partir de una opcién
fundamental cristiana, y también es importante compartir la fe en una
comunidad que celebra la vida y las diferentes manifestaciones del Reino
presente en ella. Este compartir de la fe tiene una relacién directa con la

47 La teologia de la liberacién llama la atencién a la dimensién horizontal y comunitaria de
la fe. Estamos también delante de la multiplicacién de sectas o fundamentalismos y clerica-
lismos de caracteristicas bastante individualistas y narcisistas.
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caridad y la ayuda a los demas. Los Hechos de los Apéstoles (Hch 6:1-5)
indican tres caracteristicas del cristiano: rezar, predicar el evangelio y
asegurar el servicio de la caridad a los necesitados. Considerando la
historia y comparandola a estas cuatro dimensiones de la fe y de la religién
(horizontal y vertical, personal y comunitaria) podemos reconocer la
dificultad para mantener el justo equilibrio en todos y en cada uno de estos
aspectos. Aun mds desafiante es desarrollarlos creativa y dindmicamente
con todo el corazén, con toda inteligencia y con toda voluntad. Hay épocas
en las que se exagera la dimensién vertical, en otras la dimensién
horizontal; y atn en otras, la dimensién individual; en otras el aspecto
comunitario. Exageraciones en uno o mds aspectos pueden provenir de
circunstancias externas, asi como de dindmicas personales ligadas a la
madurez y objetividad. Estos desequilibrios interfieren en la concepcién
de Dios y en las respectivas atribuciones y expectativas en relacién a El.

El Reino de Dios es algo muy humano que hace que la causa del ser
humano sea la causa de Dios. No es tanto el culto o acciones religiosas, es
mis liberacién, cura y reinsercién en la comunidad. Liberar de aquello que
el ser humano estd apegado y que no lo deja ser verdaderamente humano,
es decir, liberar de lo demoniaco; sanar la enfermedad fisica y psiquica y
sanar la falta de sentido a nivel espiritual. Jestis nos ensefia que ayudar
otros seres humanos por el bien, por el amor, por la bondad, por la
hospitalidad y la misericordia es el mejor modo de ayudar a tener acceso
a Dios.

La violencia y la muerte no pueden tener origen en Dios. Dios es un Dios
de paz. El creyente necesita ser un constructor de paz. Dios es paz. Las
religiones y los creyentes necesitan ser constructores de paz. Dios es Dios
de todos los seres humanos y no sélo de los que se consideran privilegiados
por seguir ciertos ritos, cultos y sistemas morales. El es salvacion para
todos, y desea que todo ser humano sea realmente libre y responsable. Un
proceso integral de humanizacién es un desafio cristiano en la
construccién del Reino de Dios. Nuestras comunidades educativas, a través
de la educacién humana y cristiana, tienen un papel importante en la
expresién equilibrada y adulta de la fe.
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Para la reflexion:

76

Seguramente es un reto gigantesco asumir'y poner en marcha una maravillosa
experiencia de Dios, tanto personal como comunitaria. Podemos dialogar y
comprender bien cada elemento, considerando su evolucion historica y cultural,
las gratificaciones por mantener ciertas formas de ver a Dios.

¢Cdmo se puede superar cada forma de estas "idolatrias"? ;Como podemos
hacer de nuestra vida y de la vida de la comunidad eclesial (comunidad
educativa, familia) una experiencia salvadora de un Dios de amor,
intencionado, de un Dios de la vida, que estd dentro de nosotros y nosotros en
El que es solidario? ;Como la podemos transmitir?



11. ALGUNOS ASPECTOS
PEDAGOGICOS
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Uno de los aspectos que mds ha contribuido para tener una imagen
cultural de Dios, muchas veces distante de Dios, estd en el papel que
desempena la autoridad y en la forma de ejercer su poder. El sentimiento
religioso y la fe siempre existiran. Nadie vive sin creer. “Por eso, es importante
que cada quien diga primero a si mismo cudl es el aspecto central por el cual es
atraida su libertad, cudl es el ideal de base que orienta y discrimina sus impulsos
y deseos. Segiin esta comprension de Dios (= deseo fundamental que mueve la
libertad), no existe ser humano que no tenga un Dios y que consecuentemente, no
tenga una fe”*8. Todos estin en la fe. La diferencia estd en el objeto o la
persona que sea referente de la fe. Por esta razén, cada quien debe declarar
en primer lugar a si mismo cudl es la propia fe filoséfica fundamental, en el
sentido del origen del propio deseo, de las motivaciones profundas que le
mueven y unifican su vida. Mancuso dice: “Tendiendo al bien y deseo al bien;
no solamente el mio, sino, en lo posible, el de todos: un bien comiin llamado justicia”
#. Hoy, para algunos, el contenido de lo que entendemos por fe en Dios
estd expresado en el poder de la ideologia, en la seguridad o en el poder del
dinero y de los recursos econémicos®, los cuales significan lo que llamamos
‘idolatria’. Existe una cierta relacién entre una mayor ausencia y debilidad
de la fe en Dios con la consecuente multiplicacién de estructuras fragiles:
religiosas, politicas, educativas, familiares u otras. El resultado es fragilidad
de la fe y busqueda de otras seguridades transformadas en divinidad. Hoy
una de estas divinidades es el dinero. De eso se desprende que, a largo plazo,
se experimentard un vacio existencial, una falta de sentido de la vida. Eso
produce una predisposicién hacia posibles opciones radicales ante la vida,
algunos pudiendo, incluso, ser destructores de ella misma. Un objeto de fe
que no sea Dios puede llevar personas y grupos a la autodestruccién y a
destruir a otros. Jesus nos presenta el verdadero Dios, y nuestra fe adquiere
sentido si este Dios de Jesus se transforma como la dltima instancia de
referencia de nuestra libertad y nuestra responsabilidad personal,
comunitaria y social.

Ante este escenario es preciso contextualizar la experiencia de Dios para
dejar a Dios ser Dios. Es importante también superar las visiones idoldtricas

48 Mancuso, Dio e il suo destino, p 43.
4 Mancuso, Dio e il suo destino, p 45.

50 Cf. Harari, Yuval Noah. Homo Deus. Breve historia del futuro. (4 brief History of Tomorrow).
Firenze e Milano, Giunti Editore, 2017. (Traduzione dall'inglese di Marco Piani).
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de Dios construidas por la cultura y por las personas. Si estas visiones son
conservadas en el transcurso del tiempo es porque contindan respondiendo
a los motivos que las llevaron a establecerlas, mds alld de alguna ganancia
secundaria personal y colectiva. Aunque la intencionalidad de su creacién
haya sido sana, con el tiempo produciran efectos poco humanisticos. Muchas
de estas visiones idolatricas las crearon personas y grupos de poder para
mantener la sumisién de pueblos, para justificar exterminios de inocentes y
adversarios, para infantilizar a las personas. Todos sabemos cudntos sistemas
de culpa y represién se crearon con una finalidad de poder; cudntos sistemas
morales se instauraron para garantizar una obediencia que es mds
dependencia que crecimiento o virtud; cudnta exaltacion sobre ciertas formas
de conducta que se creian meritorias. Se exagerd en transformar en virtud la
obediencia ciega, el arrepentimiento, la humildad, la abstencién de cualquier
forma de placer. Mds alld de eso, cudnta doctrina sobre la autoridad que se
crefa ‘la voz de Dios’. No es un privilegio de la autoridad ser objeto exclusivo
de la revelacién de Dios. Dios se manifiesta a cada ser humano, inclusive a
la autoridad. La autoridad legitima lleva a Dios por su bondad, acogida,
misericordia, por el bien que realiza, por la gratuidad y amor que la animan.

Dios no puede ser vengativo, cambiar de humor o arrepentirse; no puede
castigar y crear estructuras de sufrimiento como rituales, chivos expiatorios,
purgatorios. Dios se manifiesta como alguien que nos estimula al desarrollo
de todas nuestras potencialidades y caracteristicas humanas a partir del amor.
Muchas personas viven y expresan un amor libre y respetuoso. Ellas apuntan
al Dios de Jesus. Todas las formas de liderazgo tienden a ser objeto de
transferencia de algin tipo de Dios y de bisqueda de seguridad. Muchos
tipos de liderazgos y de ejercicio de poder lo ejercen como coercién, o como
recompensa, o como referente, o como una especializacién con la intencién
de proponer el mejor crecimiento de todos. De alli la gran responsabilidad
de aquellos que ejercen algun tipo de liderazgo hacia los demds®'. Una de
las responsabilidades de aquellos que son legitimamente investidos de poder
consiste en crear estructuras de crecimiento, de igualdad, de justicia y de
promocién integral para todos.

51 French&Raven desarrollaron estas variadas formas de ejercicio de poder, inclusive de la
autoridad legitima. A esto Pe Rulla, en Antropologia da Vocacao Crista, afiadié el posible
resultado a largo plazo en las personas y en las instituciones en cuanto a la complacencia,
identificacién e internalizacién. La mayoria de las formas de poder e influencia descritas por
French&Raven mantienen a las personas en la fase de desarrollo no adulto.
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Necesitamos del Dios cultural. El lado saludable sobre Dios también estd
en la cultura. Lo que parece necesario —recordemos— es que no se usen
aspectos culturales que expresen negatividad en el sentimiento, humor,
agresividad, culpa, etc. y se apliquen como modos de ser de Dios. Muchos
aspectos culturales sanos facilitan llegar a Dios y a su modo de ser y
necesitan ser integrados en el dia a dia y en la estructuracién social. Estas
formas positivas son un estimulo para todos, y sefialan que el camino de
humanizacién es el camino correcto hacia Dios y para la humanidad.

La cultura desarrollé buenas comprensiones sobre Dios. El Evangelio se ha
transformado en un referente muy ttil hacia una imagen saludable de Dios.
Presenta a un Dios que es luz, que es amor, que es justicia, que es el bien.
En su relacién con el mundo Dios se manifiesta en su bondad, su
misericordia, acogida y hospitalidad, en su profundo respeto por la libertad
y responsabilidad humana, su sanacién y presencia salvifica.

Una mejor visién de Dios incluye la superacién de los moralismos y juicios
ademds de una visién controladora de los demds. Incluye también el ejercicio
de la acogida, de la hospitalidad, de la fraternidad, de la escucha, de la
bondad, de la alegria, de la misericordia y de la sensibilidad. Incluye,
igualmente, una revisién doctrinal de nuestra visién de Dios. Incluye un
cambio cualitativo en la manera de orar y de pedir, usada en los textos de
las liturgias y celebraciones, en los proyectos y acciones apostdlicas. A veces
las oraciones son muy rituales o de pedidos exageradamente infantiles,
narcisistas o de dependencia de Dios.

Conviene también evitar demasiada negatividad sobre Dios. La propia vida
humana precisa ser vista como una propuesta mds positiva, incentivadora,
mids promotora de buenas experiencias, y de satisfaccién por buenas acciones
realizadas. Nosotros, los humanos, necesitamos reconocimiento, valoracién,
estimulo, amor. Recordar en demasia lo negativo va reforzando mds y mas
el mal, la frustracién, la insatisfaccién. Esta actitud interfiere en las personas,
especialmente considerando la dimensién inconsciente, en continua
comunicacién con el entorno. Las referencias de nuestras interpretaciones
sobre el mundo, la realidad humana integral necesita ser saludable,
estimulante ademds de usar un vocabulario reconocedor para promover
nuestra autoestima. La “alegria del Evangelio” se facilita por buenas
experiencias y por la experiencia de Dios como amor, luz, verdad, justicia,
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bien. Una reeducacién de esta forma de ver y actuar requiere una gran
vigilancia, colaboracién y esfuerzo colectivo en el proceso de humanizacién
de cada persona y de los grupos y culturas.

Para la reflexién:

Mouchas visiones de Dios fueron creadas o mantenidas por diferentes tipos de
autoridad como una forma de poder. Dios se manifiesta en su amor de una
manera que mejora la vida.

¢ Como podemos promover una mejor experiencia de Dios que nos anime a
comprometer nuestros esfuerzos para ser mds como El, viviendo en la alegria
de la salvacion y la esperanza gozosa?
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12. LO QUE PUEDE FACILITAR UNA
SABIA COMPRENSION DE D10SY
DE SU ACCION COMO MISERICORDIA
Y BONDAD
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Un discernimiento profundo de la voluntad de Dios deja sin defensas a
cada persona delante de Dios. Esto permite no dejarse presionar por
conceptos de miedo, temor, culpa e inseguridad, y hace que la paz, la armonia
y la felicidad sean las dominantes. Por eso, las oraciones elaboradas como
térmulas que recapitulan la historia de la relacién entre Dios y la humanidad
requieren, por un lado, de una cierta adaptacién para mantener la fidelidad
a la experiencia que las originé y, por otro, requieren una actualizacién en
experiencias y lenguaje de nuestro tiempo. Es importante recordar a un Dios
que acompaiia a su pueblo, que es compasivo y misericordioso, que bendice
hasta la milésima generacién®?, que manda el sol cada dia, que ama a cada
ser humano de manera total e infinita, que sabe lo que necesitamos sin que
se lo debamos pedir, que nos da su amor y nos manda a amar para una
misién especifica. A El conviene orar para agradecer, alabar y pedir la gracia
para saber y seguir su voluntad con fidelidad y paciencia. Le pedimos a Dios
que nos ayude a eliminar la pobreza y la falta de amor y la violencia. Estas
tristes llagas humanas, frutos de la fragilidad, y de la caida en distintas
tentaciones, acentian la dificultad humana de ejercer con libertad y
responsabilidad la misién de humanizar. Ellas se confian a la responsabilidad
humana que busca superar el mal, teniendo algunos resultados buenos y
otros todavia por instaurar. El nicleo de la educacién lasaliana nos asocia a
esta mision.

En la oracién también pedimos el coraje de promover la dignidad humana,
especialmente de aquellos que estin mds heridos en su dignidad en las
diferentes culturas, condiciones sociales y edades. Orar para saber la voluntad
de Dios y coraje para seguirla, he ahi el nicleo de nuestra oracién. En esto
nos sentimos unidos a los otros y al proyecto general de la humanidad.
Sentirnos apoyados y unidos a los otros seres humanos en el empefio
humanizante produce una fuerza saludable en todos nosotros. Seria deseable,
dice Gesché>?, que el Padre nuestro, después del “libranos del mal” se
anadiera ‘libranos del miedo’. Lo mismo sucede con la fatalidad: el
cristianismo nos advierte que no debemos vivir y dejarnos conducir por el
temor. De esta relacién con Dios sin miedo, sorprendentemente nace un
hombre nuevo y libre que necesita ser cada vez mas considerado y celebrado.

52 Ex 20, 5-6: “... Soy un Dios celoso, que castiga la iniquidad de los padres sobre sus hijos
hasta la tercera generacién de los que me odian, pero que también actia con amor hasta la
milésima generacién para los que me aman y guardan mis mandamientos”.

53 Gesché, Adolphe, Jesucristo, p 54.
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Hacemos oracién de alabanza por la vida, por el bien que sucede en el
universo; nos unimos a tantos que fueron fieles a Dios en el transcurso de
la historia. Agradecemos la encarnacién y la fuerza que Jesds y su causa
significa para las personas y en las personas, en los grupos y en todo el
universo. Pedimos que su presencia siga siendo significativa para todos
nosotros. Asumimos nuestras debilidades y limitaciones y decidimos
personalmente, y como cultura, vivir con responsabilidad para disminuir el
mal. Oramos para que tengamos la fuerza de realizar el Reino de Dios hoy
y mafiana. Pedimos la bondad y la misericordia como fuerza apostdlica para
tantas personas que nos son confiadas.

Nuestros cultos y nuestras celebraciones son mds una expresién de nuestra
vida, evaluando lo que alcanzamos y lo que nos falta, con el fin de asumir,
con la iluminacién de la palabra de Dios y de los acontecimientos, una vida
mis reconciliada y en paz. Nuestra dimensién comunitaria de la celebracién
de la vida produce la paz que deseamos y es signo del Reino de Dios. Asi
nos da energias para seguir haciendo el bien.

Los procesos educativos, especialmente el lasaliano, precisan dejar de lado
los antropomorfismos que consideran a un Dios mds controlador y
castigador, como muchas veces la autoridad ha acentuado. Asi como ha
habido una evolucién en el proceso de crecimiento y que repercute en todos
los aspectos de la vida humana, asi también la imagen de Dios necesita pasar
por el mismo proceso hasta que sea expresién de una experiencia adulta del
Dios amor. Esta relectura de las imdgenes de Dios en el proceso de
crecimiento incluye una lectura cultural de la Biblia y la comprensién de
ciertos términos atribuidos a Dios y que son demasiado humanos. Como
ya se sefialé mds arriba: ya que no podemos evitar un Dios con caracteristicas
culturales, estas, al menos, no deberian incluir contenidos negativos; por el
contrario, deberian ser sélo positivos, en el grado maximo de Dios, como
amor, luz, verdad, sumo bien.

Para la reflexion:

Lo importante es orar y dialogar con Dios para conocer su voluntad y pedir
fuerzas para seguirla.

¢Cudl es el contenido mds central de mi oracion? ;Cudl es su relacion con
nuestra experiencia como adultos o en el camino a la madurez? ; Qué formas
de pensar y actuar pueden facilitar nuestra oracion? ;Como ayudamos a
nuestros alumnos a orar?
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13. LA FE EN NUESTRO DI10S
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Benedicto XVI nos recuerda que Dios es amor®. Luz y amor son
practicamente la misma cosa. Son ellos los que mueven el universo. “Dios,
luz infinita, cuyo inconmensurable misterio fue intuido por los fildsofos griegos,
este Dios tiene un rostro humano y —podemos agregar— un corazon humano’.
Dios nos revel6 esta novedad de un amor que lo llevé a asumir el rostro
humano, asumir la carne y la sangre, todo lo que es el ser humano.
“Necesitamos siempre de nuevo aclarar que la esencia del amor de Dios y del
préjimo es el centro de la vida cristiana’. E1 Dios espiritual es el bien y la
justicia, es amor y verdad. Miramos hacia El, y a El se le reconoce por
nuestra bondad, alegria, hospitalidad, fraternidad, sensibilidad, cura y alivio
del sufrimiento como signos de la presencia del Reino de Dios. Asi, no tanto
el Dios de las religiones, en gran parte el Dios cultural, sino el Dios
espiritual®®, que es total positividad, que estimula la vida, para el bien, para
la intimidad, para la comunién y la fraternidad.

Para tener acceso a este Dios podemos seguir un camino breve, corto, como
muchas veces es realizado por la catequesis, por la evangelizacién directa de
los contenidos sobre Dios, la Iglesia. En este camino se invita a los fieles a
adherirse, identificarse e internalizar las actitudes de Jests para adquirir un
compromiso cristiano y evangélico. Sabemos que, debido a tantas
antropomorfizaciones sobre Dios, se construy6 una consiguiente moral,
doctrina, culto, estructura personal y comunitaria que hoy, para muchos, les
es un obstdculo para desarrollar una fe madura en Dios. Hoy, ciertamente,
precisamos optar por la via mds larga, o por el camino mds ‘indirecto’ para
llegar a Dios y reconocerlo en los mediadores, padres, familia, maestros,
lideres religiosos, que es el camino humanistico, de la bondad, de la
hospitalidad, de la gratuidad. Este camino humanistico es responsabilidad
de todos, especialmente de parte de las autoridades religiosas, politicas y
educativas, de parte de los padres, de personas cercanas a las que se les es
confiada una misién de alguna manera ‘salvifica’. El amor, la bondad, la
hospitalidad, la escucha, la comprensién, la solidaridad, la sanacién y la
misericordia vividas son una invitacién para facilitar y reconocer a Dios. Asi,
Dios sera reconocido, amado y expresado por estas caracteristicas.

54 Benedicto X VI, Zenit, 23 de enero del 2006.

55 Véase, para esto, el contenido sobre Dios que aparece en testimonios de muertes clinicas
(Nahtoderfahrung), relatadas en sus publicaciones por Raymond Moody. Youtube: Life after life.
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San Juan Bautista de La Salle puso en sus pricticas pedagdgicas un
constante recuerdo de la presencia de Dios y legé al Instituto el espiritu de
fe y celo para expresar esta presencia salvadora. Nos saludamos y
reconocemos con el saludo: Viva Jesis en nuestros corazones, por siempre. El
documento del capitulo de 1986 E/ Hermano de las Escuelas Cristianas en el
mundo de hoy proporciona formas practicas de entender y experimentar al
Dios espiritual en la misién educativa. El Centro del Instituto acaba de
publicar una Declaracion sobre la Mision Lasaliana*®. Entre tantos aspectos
significativos, la primera parte recoge nuestra herencia viva, especialmente
el fundamento humano de la fraternidad, las intuiciones fundamentales de
La Salle, la misién compartida y las nuevas realidades. Es de especial
importancia dentro de esta visién de nuestro texto cuando, en la cuarta parte,
proyectamos el futuro y los retos de la misién educativa. Entre otros aspectos,
recuerda la forma concreta de nuestra accién conjunta y por asociacién,
dentro de un humanismo solidario e integral, y otros.

Para la reflexién:

Hoy dia Dios es reconocido no tanto por la comprension intelectual, sino por
las actitudes salvadoras de las personas, especialmente las mds cercanas, mds
significativas.

¢Puedo dialogar sobre la presencia de Dios en algunas personas cercanas a mi
viday en nuestra comunidad? ; Cudles son sus actitudes? 3como me estimulan
a vivir mejor y me llevan a Dios? 3;Como podriamos ser mds creativos a la
hora de ayudar a descubrir y/o profundizar la fe en Dios en nuestros alumnos?

¢ Hermanos de La Salle. Declaracién sobre la Misién Educativa Lasaliana, Desafios,
convicciones y esperanzas. Casa Generalicia — Roma, 2020.

87



88

14. ALGUNA CONCLUSION Y
PROSPECTIVA



Hicimos un recorrido que tuvo como tema a Dios. Dios como realidad y
experiencia cultural y espiritual. En este recorrido buscamos llamar la
atencién sobre las diversas comprensiones de Dios y su vivencia en las
culturas. Esta experiencia introdujo la dimensién sana y otra menos sana,
exageradamente humana, principalmente la dimensién de la finitud herida,
la experiencia estructural social y de las autoridades sociales y religiosas.

Vimos que varias comprensiones de Dios se originan de aspectos y niveles
humanos de madurez e inmadurez. Aunque el desarrollo espiritual puede
seguir otro ritmo que lo psicoldgico, el deseo mds profundo es siempre hacer
caminar al mismo ritmo el desarrollo o la madurez humana y espiritual. Asi,
dejamos a Dios ser Dios y asumimos nuestra libertad y responsabilidad como
humanos en la direccién de la madurez plena y amplia. La belleza de estar en
Dios da total sentido a nuestra vida personal y social. Esto es deseado que se
refleje en nuestras oraciones, rituales, doctrinas y estructuras sociales.

Nuestra fe se llena de sentido cuando podemos vivir a imagen y semejanza de
Dios que es amor, belleza, luz plena. Idolatrias y equivocadas comprensiones
de Dios pueden ser obsticulo al esfuerzo humanizante de todos los humanos.
Todos necesitamos asumir el compromiso de vivir en Dios con amor, libertad,
responsabilidad, misericordia, bondad y hospitalidad. Depende de nosotros
ser esta presencia salvadora en el mundo de la educacién. Ayudamos a los
involucrados a crecer hasta la madurez humana y a ser adultos en la fe en
Cristo. Tal vez no podamos hacer todo lo posible para que las personas que se
nos confian sean adultas y libres, pero podemos hacer lo mejor para cada uno
de los que nos ha confiado la Providencia. La misién salvifica es de Dios. Nos
ha sido revelada ampliamente por Jesucristo. Dios tiene a la Iglesia para llevar
a cabo su misién. La Iglesia, en su diversidad de expresiones humanas y
carismas, cuenta con nuestro Instituto. Asi, la misién salvifica, la promocién
humana integral es de Dios y nos es confiada. Depende de cada uno de
nosotros desarrollar una conciencia de esta misién salvadora y sentirse feliz y
honrado de estar comprometido con esta mision a través de la educacién
humana y cristiana, especialmente para los mds necesitados.

Para la reflexion:

Después de este recorrido, 3qué aspectos han atraido mds atencion, qué aspectos
podemos transformar en proyectos de vida para nuestra vida y mision? ; Qué
otros aspectos serian importantes para que nuestra vida sea mds cristiana y
una expresion de la causa del Reino, de Jesiis muerto y resucitado?
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